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Wstep

P rzedmiot zainteresowania, okreslony tre§ciami prezentowanej ksiazki, zaprza-
tal moja uwage od wielu juz lat, cho¢ sama decyzja o jej napisaniu zapadta do-
piero teraz, w czasie swoistego, bo przezywanego zaréwno w skali mikro, jak i ma-
kro, wstrzagsu w postaci pandemii COVID-19 oraz zwigzanych z tym spotecznych
form lockdownu'. Przez wszystkie te lata sukcesywnie nie tylko poszerzatem swoja
wiedze zwigzang ze zréznicowanymi Zrédlami i postaciami mysli egzystencjalnej,
lecz takze realizowalem swoje wtasne intelektualne zainteresowania, dostrzegajac
w tworczosci przedstawicieli mysli egzystencjalnej (gléwnie filozoféw, ale réwniez
pisarzy — prozaikéw czy dramaturgdw) szczegélne wyczulenie na kwestie indy-
widuum czlowieka oraz autentyczny wglad w dramaturgie biegu ludzkiego Zycia
(zfozono$¢, niejednoznacznosé, zwigzane z nim dylematy) — trajektorie heroizmu
i jego mestwa bycia, trwogi wycofania oraz nieredukowalnej niepewnosci.
Zgodnie z takim sposobem dookreslania kondycji ludzkiej egzystencja
czlowieka zawsze jest otwartg mozliwoécig (wolng od zewnetrznego zdeter-
minowania, ale i pozbawiong jakichkolwiek obiektywnych gwarancji siega-
nia miary wlasnych mozliwosci rozwojowych), ktéra moze by¢ wypelnio-
na - cho¢ w gruncie rzeczy nie musi - trudem, zaangazowaniem czy uporem
w podmiotowym dazeniu do afirmacji projektu stwarzania samego siebie.
»Egzystujacy cztowiek” to zawsze kto$ ,w oddaleniu od siebie” - w oddaleniu
»0d siebie samego jako kogos innego”. Mysl egzystencjalna, w réznych swych
reprezentacjach, przede wszystkim pozwala wiec zrozumie¢ autentyczng sy-
tuacje czlowieka w dramaturgii codziennego zmagania si¢ z tym, co staje na
drodze takim dazeniom w jego doswiadczeniu wzlotéw i upadkéw, triumfow
iklesk, stabilizacji i wstrzasu, odnowy i kryzysu. Czlowiek jako podmiot (,,po-
jedyncze indywiduum?”) zawsze jest zatem ,,kims$ egzystujacym”, a egzystowa-
nie jest ,stale w trakcie stawania si¢”? - siegania miary siebie i aktualizacji,

' Do egzystencjalnie ujmowanych wymiaréw tego doswiadczenia odnioslem sie w in-
nym miejscu. Zob.: J. Gara, Initial reflections on Man in the COVID-19 Pandemic. The Reality
That Is and Is Not the Same Reality, ,Phainomena. Journal of Phenomenology and Herme-
neutics. The COVID-19 Crisis” 2021, nr 30(116-117), s. 61-78.

2 S. Kierkegaard, Nienaukowe zamykajgce post scriptum do Okruchéw filozoficznych. Mi-
miczno-patetyczno-dialektyczna kompilacja. Egzystencjalny sprzeciw, ttum. K. Toeplitz, Wy-
dawnictwo Marek Derewiecki, Kety 2011, s. 143, 207.



Wstep

gubienia i odnajdywania siebie. Oto jedna ze sztandarowych przestanek egzy-
stencjalnej filozofii czlowieka, ktéra odgrywa centralng role w inspirowanej
egzystencjalnie antropologii myslenia i dziatania pedagogicznego (antropolo-
gii pedagogicznej). My$l t¢ mozna rowniez uznac¢ za przewodni motyw, ktory
na rézne sposoby — bezposrednio lub posrednio - jest obecny od pierwszego
do ostatniego stowa ksigzki.

Bezposrednim impulsem do napisania takiej, a nie innej analizy, po$wie-
conej egzystencjalnym inspiracjom myslenia i dziatania pedagogicznego, poza
sprzyjajacymi ku temu okoliczno$ciami wydawniczymi, przede wszystkim byt
fakt znikomej obecnosci tego typu, eksplorujacych w sposéb poglebiony i po-
szerzony, opracowan w rodzimej literaturze pedagogicznej. I cho¢ w kulturze
zachodniej szczyt swojej popularnosci egzystencjalizm $wigcit juz ponad pét
wieku temu, co réwniez znalazlo swoje odzwierciedlenie w postaci réznych
recepcji na gruncie nauk spolecznych (gléwnie psychologii i pedagogiki), to
jednak wraz z przebrzmieniem samej mody na egzystencjalizm przebrzmialo
tez poniekad samo zainteresowanie poglebionym i poszerzonym poznaniem
specyfiki mysli egzystencjalnej, wraz z jej sposobami problematyzacji ludzkiej
egzystencji. Mozna zatem powiedzie¢, ze co$, co prawie w ogdle nie zagoscilo
studialnie, z pominigciem nielicznych wyjatkéw, w dyskursie rodzimej mysli
pedagogicznej — cho¢ bez watpienia z rdznych wzgledéw, w tym i tych natu-
ry historycznej - zarazem zostalo juz jakby wyparte jako wspolczesnie prze-
brzmialy przedmiot zainteresowania, pozbawiony swej aktualnos$ci, zywotno-
$ci czy w ogole znaczenia w kontekscie innych dyskurséw, ktore poczawszy od
lat siedemdziesigtych az do dzisiaj dochodzily do gltosu w dyskursie rodzime;
mysli pedagogicznej.

W tym tez kontekscie jedna z istotnych intencji, ktora przyswiecata powsta-
niu ksigzki, wyrazata si¢ w probie przegladu, uporzadkowania oraz problematy-
zacji najbardziej podstawowych (,,rdzennych”) kwestii, okreslajacych specyfike
oraz tozsamos$¢ mysli egzystencjalnej wraz z jej transpozycjami oraz implika-
cjami, odnoszonymi do dyscyplinarnego przedmiotu zainteresowania wspot-
czesnej mysli pedagogicznej. W tym tez kontekscie zasadniczym przedmiotem
zainteresowania uczynione zostaly takie obszary problemowe, jak wybrane
kategorie filozofii egzystencjalnej, wybrane recepcje pedagogiczne zorientowa-
ne egzystencjalnie oraz wybrane problematy w autorskiej probie analizy egzy-
stencjalnej, odniesionej do kwestii myslenia i dzialania pedagogicznego. I cho¢
czas rozglosu egzystencjalizmu jako pokoleniowego nurtu, dzi$§ przynaleznego
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juz do historii idei XX wieku, przeminal, to jednak wiele z jego podstawowych
twierdzen oraz sposobéw dookreslania ludzkiej egzystencji w niczym nie stra-
cifo na swej sugestywnosci i znaczeniu w wyjasnianiu swoistosci ludzkiego ,,by-
cia-w-§wiecie”.

Podkresli¢ jednak nalezy, Ze problemowy zakres tresci ksiazki w zadnej mie-
rze nie wyczerpuje podjetej w niej tematyki egzystencjalnych inspiracji mysle-
nia i dziatania pedagogicznego. Wrecz przeciwnie, zaledwie otwiera, inicjuje
lub sygnalizuje potrzebe jeszcze glebszego i szerszego zainteresowania tym ob-
szarem tematycznym. Wielos¢, ale i niejednoznacznos$¢ poszczegoélnych repre-
zentacji (filozoficznych, psychologicznych, pedagogicznych), rozpatrywanych
tak w waskim, jak i szerokim znaczeniu, zwigzanych z tym obszarem tematycz-
nym, pozostawia duzg przestrzen nie tylko do poglebionych studiow, lecz takze
innych uje¢ oraz systematyki okreslonych zagadnien czy stanowisk wyrazaja-
cych programowe zalozenia mysli egzystencjalnej. Niniejsza ksigzka, z punktu
widzenia samego zakresu tresciowego, ograniczona jest tez — co réwniez nalezy
podkresli¢ - nie tylko struktura, lecz takze ramami ilo§ciowymi samego przed-
siewziecia wydawniczego.

W koncu, chcialbym zlozy¢ réwniez swoje podzigkowania recenzentom wy-
dawniczym niniejszej ksigzki, prof. dr hab. Teresie Hejnickiej-Bezwinskiej oraz
ks. prof. dr. hab. Marianowi Nowakowi, w szczegolnosci za ich uwazng lek-
ture, krytyczne uwagi oraz liczne sugestie, ktore pozwolily na skorygowanie lub
dopelnienie okreslonych aspektow tejze pracy w jej autonomicznym zamysle
i strukturze tresciowe;j.






Wprowadzenie do przedmiotu
zainteresowania

Z amierzenia badawcze (studialne, interpretacyjne, heurystyczne oraz kon-
cepcyjne) niniejszej ksigzki pokrywaja si¢ z kierunkami eksploracji ba-
dawczej trzech glownych rozdzialow, ktore zarazem okreslaja trzy zasadnicze
obszary problemowe niniejszej analizy. W pierwszym rozdziale jest to rekon-
strukcja nastawien poznawczych i warsztatowych, wraz z wybranymi kate-
goriami, ktére dajg swoisty obraz tozsamosci stanowisk, zwigzanych z mysla
egzystencjalng, powiazang w sposob Scisty ze zrodlami inspiraciji filozofii egzy-
stencjalnej. W drugim rozdziale jest to przeglad wybranych stanowisk filozofii
wychowania, ktérych charakter wprost wskazuje na sprofilowane wyekspono-
wanie nastawien i uje¢ kwestii programowych, z punktu widzenia egzysten-
cjalnie zorientowanego myslenia i dzialania pedagogicznego. Z kolei w trzecim
rozdziale jest to préba operacjonalizacji nastawien poznawczych oraz warsztatu
badawczego, wlasciwych dla podejscia egzystencjalnego w postaci wyekspono-
wania okre$lonych kategorii poznawczych (aspekt epistemologiczny), walory-
zacji okreslonych postaci ,,bycia-w-$§wiecie” (aspekt ontologiczny) czy prefero-
wania okreslonej metody postepowania badawczego (aspekt metodologiczny)
na rzecz metodycznie realizowanych analiz i problematyzacji, zwigzanych
z okredlonymi reprezentacjami myslenia i dzialania pedagogicznego. Wskaza-
ne zamierzenia badawcze skladajg si¢ na catosciowo koncypowang intencje ba-
dawczg, zgodnie z ktérg podjeta zostata autorska préba uporzadkowania oraz
konceptualizacji wybranych aspektow tego, co okresla podstawy egzystencjal-
nie zorientowanego sposobu mys$lenia (kierunku, orientacji, nastawien) i dzia-
tania pedagogicznego.

Tytulowa formuta ksiazki, cho¢ oczywiscie jest umowna, nie jest przypad-
kowa i wskazuje na kilka zasadniczych intencji znaczeniowych, ktére warto
przynajmniej w kilku zdaniach przyblizy¢. Po pierwsze, jednym ze sposobdw
okreslania centralnego przedmiotu zainteresowania mysli egzystencjalnej jest
kategoria ,istnienia™ (,filozofia egzystencji”, ,filozofia istnienia”). Po drugie,
refleksja egzystencjalna w wigkszym stopniu znajduje zastosowanie lub w ogoéle

> M. Golebiewska, Wiedza egzystencjalna. O trzech koncepcjach poznania w filozofii eg-
zystencji, Fundacja Aletheia, Warszawa 2008, s. 13-18.

N
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pozwala si¢ odnosi¢ do szeroko rozumianych probleméw wychowania (,,forma-
cji wychowania™*) niz probleméw ksztalcenia (,,formacji intelektualne;j”). Stad
tytulowe: ,Istnienie i wychowanie”. W koncu, méwiac o ,egzystencjalnych in-
spiracjach”, zakltadam - zgodnie z wybranymi aspektami twdrczosci przedsta-
wicieli tej tradycji filozoficznej — podejmowanie kwestii rozjasniania ,,podsta-
wowej struktury” egzystencjalnego doswiadczenia oraz przynaleznych mu, tak
negatywnych, jak i pozytywnych, stanéw rzeczy. To za$ stanowi podstawe dla
dookreslania inspiracji (przestanek, implikacji czy transpozycji) dla myslenia
i dzialania pedagogicznego z perspektywy okreslonych motywodw i kategorii
egzystencjalnych.

Mozna réwniez zalozy¢, ze niniejsza ksigzka wpisuje si¢ przedmiotem swoje-
go zainteresowania w obszar problemowy, ktéry zaréwno przez Romana Schul-
za, jak i Bogustawa Sliwerskiego okre$lany jest mianem mysli pedagogicznej,
wraz ze swym zorientowaniem na zrédla inspiracji filozoficznej. Mysl pedago-
giczna - zgodnie z tym stanowiskiem - przynalezac ,,do $wiata humanistyki,
w obrebie ktdrego znajduja si¢ przedmioty badan humanistycznych™, wyraza
sie w ,formulowaniu oraz rozstrzyganiu pytan $wiatopogladowych dotycza-
cych edukacji”. Z tego tez wzgledu perspektywa poznawcza mysli pedagogicz-

* Pojecie ,formacji wychowania” uzywam w znaczeniu pewnego rodzaju (charaktery-
stycznego, specyficznego, swoistego) uksztaltowania generalnych postaw, zaréwno w ich
zewnetrznych, jak i wewnetrznych funkcjach, wyrazajacych okreslone ustosunkowania wo-
bec samego siebie oraz otaczajgcego $wiata w ramach wilasnych sposoboéw ,,bycia-w-$wiecie”.
Oczywiscie, w tym wypadku w $cistym zwigzku z programowymi pryncypiami, postulata-
mi czy emfazami wladciwymi dla prymarnych kwestii, wyrazajacych stanowisko egzysten-
cjalizmu: programowej otwartosci horyzontu stwarzania siebie samego, a co za tym idzie,
niemozno$ci ostatecznej petryfikacji celow i pryncypiéw wychowania. Termin ,,formacja wy-
chowania” w sposob $cisty lacze rowniez z pojeciem ,,formowanie” oraz ,forma”. W tym tez
kontekscie bede postugiwal si¢ okreéleniem ,formowanie” dla oznaczenia wychowawczego
zaszczepiania okreslonych postaw (w tym wypadku wlasciwych dla rozstrzygnie¢ odwotuja-
cych si¢ do zatozen i twierdzen egzystencjalizmu) oraz okreéleniem ,forma” dla oznaczenia
okreslonego sposobu (swoistej postaci) bycia, postepowania czy zachowania. Bede zatem mo-
wil, np. o ,formach bycia-w-§wiecie”, ,podstawowych formach wychowania” czy tez o ,,for-
mach ubogich wychowania”. Tym samym moéwiac o ,egzystencjalnej formacji wychowania”,
w zadnej mierze nie mam na mysli odwzorowywania uniwersalnego obrazu, wzoru lub ka-
nonu, uznanego za skodyfikowany ideat o charakterze uniwersalnym.

5 B. Sliwerski, Wspétczesna mysl pedagogiczna. Znaczenia, klasyfikacje, badania, Impuls,
Krakow 2009, s. 43.

¢ R. Schulz, Szkice z pedagogiki ogélnej, Wydawnictwo Adam Marszatek, Torun 2016,
s. 17.
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nej moze by¢ rowniez okreslana mianem ,,pedagogiki §wiatopogladowej” oraz
moze przybiera¢ postac filozofii wychowania’ jako swoistego trybu uprawiania
pedagogiki ogdlnej. Nie bez znaczenia jest rowniez i to, ze odwolujgc si¢ w ni-
niejszej ksiazce do formuly ,,podstawowej struktury myslenia i dzialania peda-
gogicznego”, wprost nawiazuje do intencji znaczeniowych, jakie z okresleniem
tym wiaze Dietrich Benner. Zaklada on, ze tak precyzowane formy jezykowego
wyrazu, po pierwsze, odsylaja do przedmiotu zainteresowania i zadan peda-
gogiki ogolnej, po drugie, konfrontuja z wlasciwymi dla tej optyki poznawczej

»aporiami problematycznosci” oraz, po trzecie, pozwalaja precyzowaé problem

~pedagogicznego proprium”®.

Wspotczesne konteksty rzeczywistosci,producentow”
i ,posrednikdw” sensu

P roblem egzystencjalnych przestanek myslenia i dzialania pedagogiczne-
go, rozpatrywany z perspektywy wspolczesnych czasow silg rzeczy musi
uwzgledniac aktualne konteksty dyskurséw, ktére w pewnych kwestiach mozna
traktowac jako pokrewne, powigzane lub tez stanowigce jaka$ posta¢ wspdtcze-
snej transpozycji sposobu rozumowania, wlasciwego dla mysli egzystencjalne;.

7 Tamze,s. 21.

8 D. Benner, Pedagogika ogolna. Wprowadzenie do myslenia i dzialania pedagogicznego
w ujeciu systematycznym i historyczno-problemowym, thum. D. Stepkowski, Wydawnictwo
UKSW, Warszawa 2015, s. 13. Nalezy pamietaé réwniez o tradycjach terminologicznych
w rodzimej literaturze, zgodnie z ktérymi, poprzez odwolanie do réznych dyscyplinarnie
stosowanych termindw, odnosimy sie de facto do tego samego przedmiotu zainteresowa-
nia studiéw i badan pedagogicznych. Cho¢ bede staral sie podaza¢ droga jednoznacznie
i konsekwentnie klarowanych rozstrzygnie¢ zwigzanych z warstwg jezykowej narracji wywo-
du ksigzki, to jednak w pelni uznaje wspolczesne reprezentatywne stanowisko w tym wzgle-
dzie. Zgodnie z tym stanowiskiem - jak dookreslaja to redaktorzy najnowszego podrecznika
akademickiego w rodzimej literaturze przedmiotu - pedagogika jest ,,naukg o wychowaniu
(ksztalceniu, edukacji)”. A o samym ,,przedmiocie pedagogiki méwimy zamiennie i réwno-
cze$nie: wychowanie, ksztalcenie, edukacja, poniewaz terminy te — w szerokim znaczeniu —
sg bliskoznaczne. Rozumiemy przez nie wszelkie warunki, procesy i dziatania wspierajace
rozwéj jednostki ku pelnym jej mozliwosciom oraz sprzyjajace osiaganiu przez nig postawy
zyczliwosci wobec innych i kompetencji do aktywnosci na rzecz dobra wlasnego i wspdlnego
w bliskiej i dalszych strefach otoczenia spotecznego”. Z. Kwiecinski, B. Sliwerski, Wstep, [w]
Pedagogika. Podrecznik akademicki, red. Z. Kwiecinski, B. Sliwerski, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2019, s. 7.
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I cho¢ z perspektywy historii idei egzystencjalizm nie stanowi juz wspdlczesnie
odkryweczej czy tez modnej perspektywy poznawczej, to jednak wiele jej nasta-
wien poznawczych w sposéb immanentny, ale i rozproszony, znajduje swoje od-
zwierciedlenie w dyskursach wspolczesnych nauk spofecznych i humanistycz-
nych, w tym réwniez w pedagogice.

Tendencje, zjawiska i procesy wspolczesnego swiata — $wiata wszechobec-
nych ,technologicznych przeksztalcen”, ,urzadzen informatycznych” czy
»bitow informacji”® — w sposob szczegolny konfrontuja czlowieka nie tyl-
ko z egzystencjalnym doswiadczeniem ,deficytu sensu”, lecz takze, a moze
przede wszystkim, z tym, co jest o wiele bardziej brzemienne w skutki niz
sam problem ,deficytu sensu”, mianowicie z powszechnym doswiadczeniem
aktywnosci wyspecjalizowanych socjotechnicznie (,,profesjonalnych”, ,,zawo-
dowych”) ,,producentéw” i ,posrednikéw” sensu’’. Jak ujmuje to Odo Mar-
quard, autor Apologii przypadkowosci, doswiadczanym , deficytom sensu”
paradoksalnie towarzyszy réwniez swoista presja, zgodnie z ktérg sens zara-
zem ,staje sie dyzurnym dezyderatem”''. Tym samym kreowane medialnie
i wizerunkowo zapotrzebowanie na ,,sens” staje si¢ czyms, co jest spolecznie
oraz kulturowo pozadane, i w ogole staje si¢ czyms, co jest w dobrym guscie,
tak, ze publiczne ,zadanie sensu wzbija si¢ na zawrotne wysokosci i ponad
wszelka osiggalng miare”'?, przynajmniej w obowiazujacej i wizerunkowo
pozadanej narracji sfery publicznej. ,,Sens” staje si¢ tu swoistym synonimem
tego, by bieg codziennych zdarzen, konstytuujacych doswiadczenia spotecz-

° J.-F. Lyotard, Kondycja ponowoczesna. Raport o stanie wiedzy, ttum. M. Kowalska,
J. Migasinski, Fundacja Aletheia, Warszawa 1997, s. 27-29.

10 0O. Marquard, Apologia przypadkowosci. Studia filozoficzne, ttum. K. Krzemieniowa,
Oficyna Wydawnicza, Warszawa 1994, s. 37, 40. W tym kontekscie mozna przywotaé usta-
lenia zawarte w Kondycji ponowoczesnej, korelujace w swej wymowie z podjeta tu kwestig:
»Stara zasada, ze nabywanie wiedzy jest nierozdzielnie zwigzane z ksztaltowaniem (Bildung)
umystu, a nawet osoby, wychodzi i bedzie coraz bardziej wychodzi¢ z uzycia. Zwigzki dostar-
czycieli i uzytkownikéw poznania z nim samym dazg i beda dazy¢ do przybrania tej formy,
jakg majg zwiazki producentéw i konsumentéw towaréw z tymi ostatnimi, to znaczy for-
my wartoéci. Wiedza jest i bedzie wytwarzana na sprzedaz, a takze jest i bedzie konsumo-
wana po to, by zosta¢ zwaloryzowana w nowym procesie produkcji: w obu wypadkach stajac
sie elementem wymiany. Przestaje by¢ sama w sobie swym wlasnym celem, traci «wartos¢
uzytkowa»”. J.-F. Lyotard, Kondycja ponowoczesna. Raport o stanie wiedzy, dz. cyt., s. 30.

" O. Marquard, Apologia przypadkowosci. Studia filozoficzne, dz. cyt., s. 37.

12 Tamze, s. 40.
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ne i kulturowe, po prostu ,,dobrze wygladal”, ,nie rodzil watpliwosci” i ,,nie
nastreczal dysonanséw”. Chodzi tu wigc nie tyle o to, by ,,deficytom sensu”
jako$ zaradzi¢, ile o to, by je zakry¢ lub im zaprzeczy¢, znajdujac zastepcze
tematy, ktore ukryja pod powierzchnia tego typu dylematy jako swoistego ro-
dzaju tabu ,woli mocy” i sprawczo$ci nowoczesnego czlowieka, ktéry dzieki
cywilizacyjnemu postepowi siega swoimi architektonicznymi konstrukcja-
mi az poza podstawe chmur oraz wyprawia si¢ na obce planety. Nie rozwig-
zuje to jednak owego prymarnego egzystencjalnie problemu do$wiadczenia
»deficytéw sensu”. I cho¢ czesto zostaje on wyparty oraz zneutralizowany,
to jednak nie daje on o sobie zapomnie¢ i wcigz wyplywa spod powierzchni
ludzkiego roszczenia nowoczesnej ,woli mocy” i technologicznej sprawczosci,
tak, ze kazdy ,,pojedynczy cztowiek” w sposob nieunikniony natrafia na niego
w swoim wlasnym $wiecie zycia codziennego, cze¢sto tez si¢ o niego potyka.
Nawet wtedy, gdy egzystencjalny problem kryzyséw i peknie¢ sensu mimo
wszystko wyplywa na powierzchnie gléwnego nurtu zainteresowan wspot-
czesnego $wiata', to jednak w wiekszosci przypadkéw zostaje on zreduko-
wany do logiki narracyjnych ,gier jezykowych”, ktérymi zarzadzajg i steruja
wykwalifikowani ,,zawodowcy”", ,,producenci sensu” - ,wspolczesni admi-
nistratorzy” ludzkiej percepcji, odczué, pragnien i aspiracji. ,Gry jezykowe”
jako jezykowe ,posuniecia” rozgrywki czy walki okreslajg zatem charakter
relacji spotecznych i kulturowych, stajac si¢ zarazem spotecznymi $rodkami
uznania lub marginalizacji, konstruowania lub dekonstruowania okreslonych
uprawomocnien®. I cho¢ ,gry jezykowe” same w sobie nie zawierajg upra-
womocnien tego, do czego si¢ odnoszg, to jednak stanowia one wyraz arty-
kutowanej badz dorozumianej ,,umowy spolecznej” pomiedzy tymi, ktorzy

3 Por.: ].-F. Lyotard, Kondycja ponowoczesna. Raport o stanie wiedzy, dz. cyt., s. 7, 20.

4 Tamze, s. 83.

5 Tamze, s. 46, 61. Warto rowniez odnotowa¢ samg kategorie uznania, ktéra we wspot-
czesnym dyskursie humanistycznym i spotecznym stala sie jednym z podstawowych pojec,
przy pomocy ktorych w sposéb afirmatywny dookreslana jest antropologiczna swoisto$¢
ludzkiego ,bycia-w-$wiecie”. Zaréwno walka o uznanie, jak i sama jej $wiadomos¢ jest
czyms$ typowo (swoiscie) ludzkim. Zob.: K. Michatowski, Pojecie uznania we wspétczesnej
mysli filozoficzno-politycznej, Wydawnictwo IFiS PAN, Warszawa 2014, s. 9, 482. Zob. takze:
M. Nowak-Dziemianowicz, Walka o uznanie w narracjach. Jednostka i wspélnota w procesie
poszukiwania tozsamosci, Wydawnictwo Naukowe Dolnoélaskiej Szkoty Wyzszej, Wroctaw
2016.
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definiowani sg jako gracze's. Zgodnie z tak artykulowanymi przestankami
narracyjnych ,gier jezykowych” dziecko jako adresat ukierunkowanych od-
dzialywan spolecznych ,jest od razu usytuowane - jak ujmuje to Marquard -
w roli desygnatu historii, ktérg opowiada jego otoczenie i w stosunku do
ktérej bedzie musialo pdzniej w swej roli sie przemiesci¢”". Narracyjne ,,gry
jezykowe” werbalizujace problem kryzysow, peknie¢ lub ,,deficytow sensu”
stajg si¢ — jak konstatuje to z kolei Umberto Eco — czyms, co przybiera postaé
wydarzenia socjotechnicznie wyrezyserowanego'®, w ramach ktorego docho-
dzi do zasadniczego zatarcia granic miedzy rzeczowym dochodzeniem do
sedna jakiej$ sprawy lub zwigzanej z tym prawdy a teatralizacjg (spektaklem,
gra) mistyfikacyjnie wytwarzanego ztudzenia co do rzeczowego dochodzenia
do sedna tejze sprawy lub zwigzanej z tym prawdy".

Kultura masowa wypiera lub pomija w swych medialnych narracjach to,
co sklada si¢ na egzystencjalne kryzysy i pekniecia ,wewnatrz-bycia-sobg”
badz ,bycia-w-§wiecie” wspolczesnego czlowieka. GIdwny nurt wspdtczesnej
kultury masowej, za posrednictwem swoich profesjonalnych akwizytoréw —
»producentéw” i ,po$rednikow” sensu - nie tyle wiec oferuje jakie$ drogi roz-
wigzania egzystencjalnych ,deficytow sensu”, ile dostarcza najrézniejszych
substytutdw, za pomoca ktorych odczucie owych deficytéw zostaje wypierane
lub kompensowane. Tym samym z tego, co okresla ,,deficyty sensu” lub czysty
bezsens, dokonywana jest ,transformacja” (,,sublimacja”) przy pomocy ,,su-
rogatoéw sensu” w to, co jawi sie jako wspodlczesna postaé ,,superzycia” (wyra-
zajaca sie w celebrowaniu ,widowiskowosci”, ,medialnosci”, ,wizerunkowej
powierzchownosci”, ,,obfitosci materialnego posiadania”). Miejsce egzysten-

16 J.-F. Lyotard, Kondycja ponowoczesna. Raport o stanie wiedzy, dz. cyt., s. 44.

17 Tamze, s. 61.

18 U. Eco, Semiologia zycia codziennego, thum. J. Ugniewska, P. Salwa, Czytelnik, War-
szawa 1996, s. 188.

¥ Tamze, s. 180.

20 Warto doda¢, ze postulowana przez Marquarda ,dietetyka oczekiwania na sens”, wy-
razajaca sie w rezygnacji z roszczenia ,,niepomiernych wymagan sensu” oraz wygérowanych
oczekiwan spektakularnego zazegnania wszelkich ,,deficytow sensu”, w ogélnosci koreluje ze
sposobami problematyzacji kategorii sensu w my$li egzystencjalnej. Zawsze chodzi tu o sens
czastkowy, pozbawiony ostatecznych gwarancji, uwarunkowany jednostkowo i sytuacyjnie.
W koncu, kategoria sensu egzystencjalnego zawsze ma swoje niejednoznaczne i problema-
tyczne konteksty. Jedyng jego gwarancjg — jak mozna by to powiedzie¢ — jest jego autentycz-
no$¢. Zob.: O. Marquard, Apologia przypadkowosci. Studia filozoficzne, dz. cyt., s. 41.
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cjalnego problemu sensu zastepuje wiec ,rozrywka, pienigdz, sukces, pre-
stiz, wzrost, obfitos¢ w formie fizycznej, technicznej i ekonomicznej”. W ten
sposob ,nowoczesne spoleczenstwo roszczeniowe pociesza si¢ smakotykami
w smutku wywolywanym przez deficyty sensu”*. Tym samym wspodlczesny
cztowiek ma do dyspozycji cale spektrum doraznie skutecznych ,,$rodkéw pa-
liatywnych”, gdy tylko agonia wywolywana ludzka swiadomoscig lub odczu-
ciem ,deficytéw sensu” staje si¢ dla niego coraz bardziej dotkliwa badz nie do
zniesienia. Pod pewnymi wzgledami poruszone tutaj kwestie mozna zatem
rozpatrywac rowniez — cho¢ oczywiscie jest to odmienna szkota dwudziesto-
wiecznych zrédet dyskursu w naukach humanistycznych i spotecznych - jako
zbiezne z wymowa takich krytycznych kategorii, jak ,,sfera publicznego pro-
gramowania”, ,,niedobér uprawomocnien”, ,fabrykowanie uprawomocnien”,
»Kkryzys uprawomocnien” czy tez ,ukryte praktyki wychowawcze” i ,,ukryte
programy szkolne”*.

W odréznieniu od tak konstatowanych tendencji, zjawisk i proceséw tego
wspolczesnego $wiata szeroko rozumiana mysl egzystencjalna w swej historycz-
nej spusciznie wypracowuje w tym wzgledzie dwie zasadnicze drogi: rzeczy-
wistego poszukiwania i rozjasniania sensu lub rzeczywistej rezygnacji z jego
poszukiwania ze wzgledu na konstatowana nieprzezwyciezalnos¢ owych ,,de-
ficytow sensu”. Obie drogi, cho¢ odmienne, w tej samej mierze odzwierciedla-
ja postawe realizmu i autentyzmu egzystencjalnego. Odwoluja sie one réwniez
do paradoksu jako egzystencjalnego unaocznienia tego, co odzwierciedla fak-
tyczng strukture doswiadczenia cztowieka. Egzystencjalne przestanki myslenia
i dzialania pedagogicznego w sposob szczegdlny — co znajduje tez swoje od-
zwierciedlenie w przywotywanych stanowiskach egzystencjalnie zorientowanej
tilozotii wychowania - z oczywistych wzgledow wyzyskuja jednak te pierw-
sza droge, plasujac si¢ w jej obrebie. Myslenie paradoksami, w mniejszym lub
w wiekszym stopniu, zostaje rowniez uwidocznione we wskazanych reprezenta-
cjach. W sposdéb szczegolny owo uwyraznienie sensotworczej rangi paradoksow
wyeksponowane zostaje jednak w ostatniej czesci pracy, poswigconej autorskiej
analizie i problematyzacji tego, co warunkuje i odzwierciedla egzystencjalne
przestanki myslenia i dzialania pedagogicznego.

2l Tamze, s. 38.
22 J. Habermas, Teoria i praktyka, ttum. M. Lukasiewicz, Z. Krasnod¢bski, Panstwowy
Instytut Wydawniczy, Warszawa 1983, s. 463-465.
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Racjonalnos¢ metodycznego ustrukturyzowania tresci
ksigzki
R ozpatrujgc rzecz od strony formalnej, ksigzka skltada sie z trzech zasadni-
czych rozdziatéw: 1) ,W kregu inspiracji mysli egzystencjalne;j”; 2) ,,Pedago-
giczne recepcje mysli egzystencjalnej”; 3) ,, Aporetyczna struktura my$lenia i dzia-
tania pedagogicznego”, z wstepu, wprowadzenia do przedmiotu zainteresowania
oraz zakonczenia. Ksigzka zawiera réwniez rozbudowane przypisy, ktore petniag
funkcje problematycznych rozwinie¢, przedmiotowych dookreslen lub poszerzen
okreslonych kwestii, ktére czesto posiadajg teoretycznie swoiste i rozlegle kon-
teksty dyskursywne. Stanowig one zatem integralng cze¢s¢ calo$ciowego wywodu
merytorycznego oraz kompozycji monografii. Owe rozwiniecia, dookreslenia lub
poszerzenia okreslonych zagadnien wydaja sie rowniez istotne ze wzgledu na fakt
znikomej obecnosci w rodzimej literaturze pedagogicznej zrédlowych studiow
podejmowanej w tym miejscu problematyki.

Rozdzial pierwszy zawiera wprowadzenie do egzystencjalnych Zrodet inspi-
racji oraz podstawowych przestanek myslenia i dziatania, zwigzanych z takimi
zrédlami. Nastepnie wskazane zostaja swoiste podstawy metody analizy i pro-
blematyzacji egzystencjalnej, wraz z jej dwoma najbardziej rozpoznawalnymi
odmianami, ktérymi postugiwali si¢ poszczegolni egzystencjalisci, a zatem me-
toda ,wyobrazni konkretnej” oraz metoda ,,psychoanalizy rzeczy”. Po ukazaniu
zlozonosci i rozleglosci problematyki zwigzanej ze Zrédtami mysli egzystencjal-
nej omowione zostaja za$ wybrane kategorie doswiadczenia egzystencjalnego
— kluczowe z perspektywy zaktadanych celéw naukowych ksigzki - takie jak
doswiadczenie ,,jednostkowosci”, ,bycia w sytuacji”, ,wyboru” oraz ,stawania
sie”. Daja one podstawe do zrozumienia, a takze ujmowania specyfiki i tozsa-
mosci nastawien oraz podejs¢, wyrazanych w programowych dzietach przed-
stawicieli egzystencjalizmu.

Rozdziat drugi rozpoczyna si¢ od wprowadzenia do rodzimych systema-
tyzacji recepcji egzystencjalizmu, zwigzanych z jego zastosowaniami w ob-
rebie dyskursu pedagogicznego. Nastepnie za§ w sposdb autorski i w oparciu
o wspoélczesny stan wiedzy zostaja wyodrebnione oraz oméwione cztery za-
sadnicze reprezentacje filozofii wychowania zorientowanej egzystencjalnie:
Martina Bubera, Ottona Friedricha Bollnowa, Jana Patoc¢ki oraz Janusza Tar-
nowskiego. Kazda z tych reprezentacji filozofii wychowania ma swoj specy-
ficzny profil: w pierwszym przypadku nalezy mowic o orientacji egzystencjal-

18



Racjonalnos¢ metodycznego ustrukturyzowania tresci ksiazki

nej odwotujacej si¢ do filozofii dialogu, w drugim przypadku - do filozofii
zycia, w trzecim wypadku - do filozofii fenomenologicznej, a w czwartym
wypadku - do filozofii personalistycznej. Jest to tylko jedna z przestanek,
ktora pozwala traktowac kazde z tych stanowisk jako oryginalne i niesprowa-
dzalne do siebie nawzajem reprezentacje egzystencjalnie zorientowanej filo-
zofii wychowania.

W koncu, w rozdziale trzecim podjete zostaja analizy i problematyzacje,
uwzgledniajace specyfike oraz tozsamos¢ reprezentacji poznawczych, zwigza-
nych ze zrédtami mysli egzystencjalnej oraz z samym podej$ciem egzystencjal-
nym. W tym kontekscie zostaja sformulowane podstawowe przestanki autorsko
zakladanej aporetyki §wiata przezywanego, czescig ktorego sa egzystencjalnie
zorientowane reprezentacje myslenia i dzialania pedagogicznego. W odniesie-
niu za$ do heurystycznego potencjatu formuly ,.kryzysu wewngtrz bycia sobg”
zostaja poddane problematyzacji metaforyczne figury, ktére traktowane sg jako
swoiste tropy w egzystencjalnym rozjasnianiu pryncypiéw myslenia i dzialania
pedagogicznego. W ten sposob odwoluje sie do takich heurystycznych figur jako
swoistych tropéw na drodze rozja$niania egzystencjalnych standéw rzeczy, jak
»ruch przebudzenia”, ,jednostkowe poruszenie” czy ,ucieczka w ogdélnosc”.
W tym kontekscie wykorzystuje réwniez wybrane kulturowe archetypy (wy-
razone w alegoriach jaskini Platona czy doliny Ezechiela), dokonujac ich egzy-
stencjalnej reinterpretacji w celu uwyraznienia i rozjasnienia podejmowanych
probleméw. Tak ujmowana metoda aporetyki swiata przezywanego w sposob
szczegolny koncentruje si¢ tez na heurystycznym wymiarze doswiadczenia pa-
radoksow, ktore okreslaja programowo zakladane trajektoria egzystencjalnie
zorientowanego myslenia i dzialania pedagogicznego. Egzemplifikacjg warszta-
towego wymiaru tak realizowanych zalozen sa heurystyczne préoby transpozycji
i implikacji takich sensotworczych egzystencjalnie idei, jak ,za¢mienie czlowie-
ka”, ,formy ubogie” czy ,,szyfry transcendencji”.

Rozpatrujgc jednak rzecz w kategoriach metodyki pracy intelektualnej,
ksigzke mozna podzieli¢ na dwie zasadnicze czesci: zwigzane z warstwa stu-
dialno-analityczno-interpretacyjng (rozdziat pierwszy i drugi) oraz autorsko-
-koncepcyjno-heurystyczna (rozdzial trzeci). W pierwszym przypadku podje-
te zostaja przedmiotowe rekonstrukcje (wraz z pedagogicznymi odczytaniem
i systematyzacja wybranych aspektow mysli egzystencjalnej). W drugim przy-
padku, zgodnie z przyjetymi zalozeniami metody analizy egzystencjalnej,
zostaje podjeta proba rozjasniania pryncypiow egzystencjalnych, zwigzana
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z przedmiotowo wyodrebnionym zestawem zagadnien oraz samym sposobem
ich egzemplifikowania i problematyzowania (wraz z pedagogicznymi transpo-
zycjami i implikacjami wybranych aspektéw mysli egzystencjalnej).

Znaczenie kategorii paradoksu w egzystencjalnej
aporetyce myslenia i dziatania pedagogicznego

\/\/ ostatniej czesci pracy w sposob szczegolny, expressis verbis, wyekspo-
nowana jest ranga paradokséw na drodze rozjasniania egzystencji, jej
autentyzmu i ,mestwa bycia” jako przestanek myslenia oraz dzialania peda-
gogicznego. Paradoks jest forma myslowej reprezentacji ludzkiego do$wiad-
czenia — rozumowania, wyobrazni czy postrzegania — przy pomocy ktdrej uj-
mowane i rozjasniane sa najbardziej prymarne prawdy egzystencji. Paradoks
odstania rzeczy niewidoczne, obnazajac zarazem to, co pozorne i oparte na
milczacych uprawomocnieniach tabu spoleczno-kulturowego. Umiejetnosé
ujmowania i uwyrazniania paradokséw, ktore odslaniaja egzystencjalne stany
rzeczy, czgsto jest tez jedyna droga rozjasnienia ludzkiej egzystencji oraz tego,
co okresla jej autentyczne lub upozorowane wymiary. Cho¢ ,mowa” paradok-
su jako zrodtem dysonansu poznawczego, nie jest czyms, co w oczywisty spo-
sob przebija si¢ do §wiadomosci i wyobrazni przecigtnego cztowieka, poniewaz
ten, opierajac si¢ zazwyczaj na swoich potocznych nawykach - jak komentuje
to Mary Warnock - ,woli raczej zaakceptowa¢ wyjasnienie paradoksu niz sam
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paradoks”*. Dlatego tez gotowos¢ i umiejetno$¢ dostrzegania oraz zdolnos¢ do
formulowania lub w ogéle uznawania egzystencjalnej sprawczoéci doswiadcza-
nych paradokséw mozna przyjac za nieodtaczny warunek autentycznych form
ludzkiego ,bycia-w-$wiecie”. Jednym z najbardziej prymarnych paradokséw
ludzkiej egzystencji jest natomiast — zgodnie zaréwno z koncepcja, jak i samym
instrumentarium terminologicznym Serena Kierkegaarda — egzystencjalne
~powtorzenie”. Czlowiek w swej pojedynczosci istnienia w sposéb indywidu-
alny powtarza to, co juz wcze$niej byto. To, co bylo wczesniej — jednostkowa
egzystencja ,,pojedynczego czlowieka” — ponownie si¢ staje. Powtorzenie zatem
zawiera w sobie element jednostkowy i ogélny, poszczegdlny i powszechny.

2 M. Warnock, Egzystencjalizm, ttum. M. Michowicz, Prészynski i S-ka, Warszawa 2007,
s. 21.
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»Powtorzenie” jest zarazem odzwierciedlaniem i modyfikacja wzorca kul-
turowego — jest egzystencjalna droga konstruowania wilasnej tozsamosci oraz
wlasnej biografii przez ,,pojedynczego cztowieka”*
to Kierkegaard, protoplasta egzystencjalizmu - jest rzeczywistoscia i powaga
bytu”**, poniewaz jest czyms, co wydarza si¢ w sposéb jednostkowy, indywi-
dualny i subiektywny, tak, ze czlowiek zyskuje lub odzyskuje siebie w akcie
potwierdzania siebie samego jako siebie, na swoj wlasny sposob. Tak, jak eg-
zystencja jest mozliwa dzigki ,powtoérzeniu”, a powtoérzenie przybiera posta¢
jednostkowej egzystencji, tak wychowanie ,jednostkowego cztowieka” mozli-
we jest dzigki ,,powtoérzeniu”, poniewaz wychowanie jest czescig ludzkiej drogi

. »Powtorzenie - jak ujmuje

egzystencjalnego ,,powtorzenia”. W tym znaczeniu - jak mozna zalozy¢ - egzy-
stencjalny wymiar wydarzania si¢ wychowania wyraza si¢ w czyms, co z grun-
tu rzeczy ma charakter paradoksalny - w ,powtdrzeniu”. ,,Powtoérzenie” jest
egzystencjalng resubiektywizacja doswiadczenia ,,pojedynczego czlowieka™®.
Dramaturgia wzorcéw osobowych, najczesciej poddawanych egzystencjalnej
reinterpretacji, wyrazonych w takich egzystencjalnie symbolicznych figurach,
jak Abraham, Hiob, Jezus, Prometeusz, Syzyf czy Sokrates, zawsze rozgrywa
si¢ tez pomiedzy skandalem (,,obraza uczu¢” czy naruszeniem tabu) w obrebie
spoteczno-kulturowych praktyk i rytuatéw a jednostkowym poczuciem odpo-
wiedzialnosci i potrzeba autentyzmu, ktére przybieraja postac egzystencjalnego
»mestwa bycia”. W tym znaczeniu dramaturgia wzorca osobowego, wyrazo-
nego w figurze Abrahama, uwidacznia si¢ w widmie spofeczno-kulturowego

2 M. Golebiewska, Wiedza egzystencjalna. O trzech koncepcjach poznania w filozofii eg-
zystencji, dz. cyt., s. 57-59.

2 S. Kierkegaard, Powtérzenie. Proba psychologii eksperymentalnej przez Constanti-
na Constantiusa, [w:] tegoz, Powtdrzenie. Przedmowy, ttum. B. Swiderski, Wydawnictwo
W.A.B., Warszawa 2000, s. 19.

6 Kategoria ,resubiektywizacji” w tworczosci Kierkegaarda — na co wskazuje komen-
tator i translator jego dziel - okresla procesy zaréwno internalizacji, jak i obiektywizacji
doswiadczenia jednostki. Nie chodzi tu jednak o zwyktle procesy asymilacji wzorcow spo-
teczno-kulturowych, ale o ,,subiektywne inkorporowanie” tresci i do$wiadczen ogdlnie do-
stepnych do$wiadczeniu ludzkiemu. Resubiektywizacja to ponowna subiektywizacja tresci
doswiadczenia, ktdra ,,polega na natozeniu na wlasne niewyrazalne tre$ci” tego, co faktycz-
nie nowe, zewnetrzne wzgledem jednostki, a co za tym idzie, przybierajace w jej wlasnym
doswiadczeniu posta¢ konkretnej ,,wcielajacej sie w zycie” egzystencji. K. Toeplitz, Egzysten-
cjalna resubiektywizacja, [w:] tegoz, Egzystencjalizm jako zjawisko kulturowe, Akademia Mu-
zyczna im. Stanistawa Moniuszki w Gdansku, Gdansk 1983, s. 62; K. Toeplitz, Wstep, [w:]
Egzystencjalizm jako zjawisko kulturowe, dz. cyt., s. 6.
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stygmatu ojca ,,pozbawionego uczu¢ ludzkich”, Hioba - uzalajacego si¢ nad
swym losem ,wiarotomcy”, Jezusa — samozwanczego ,mesjasza-bluzniercy”,
ktéry profanuje kanoniczne wykladnie obowiazujacej religii, Prometeusza —
»zlodzieja i oszusta”, ofiara ktorego padaja biesiadujacy ,.bogowie Olimpu”,
Syzyfa - ,buntownika” przeciw woli i status quo wspolnoty intereséw ,nie-
$miertelnych bogéw”, Sokratesa — ,,profana i deprawatora” cnét obywatelskich
mlodziezy atenskie;j.

Egzystencjalne ,powtoérzenie”, majace charakter czego$ powszechnego,
dostepnego kazdemu cztowiekowi, dotyczy wylacznie konstytuowania si¢ do-
$wiadczenia ,,pojedynczego czlowieka”. Zadanie ,bycia kim$ subiektywnym”
(egzystencjalny projekt stawania si¢, samostwarzania) zawsze jest ,,zadaniem
danym kazdemu cztowiekowi oddzielnie””. W ,,powtérzeniu” kazdy czlowiek
wezwany jest do tego, by ostatecznie sta¢ si¢ — jak wyraza to protoplasta egzy-
stencjalizmu - ,redaktorem samego siebie”, w pelni ,,odpowiedzialnym oso-
biscie przed sobg” i za ,porzadek rzeczy, w ktérym zyje”**. W doswiadczeniu
egzystencjalnego ,,powtdrzenia” czlowiek wezwany jest wiec do tego, by ,za
wszystko, co go dotyczy”, przejac ,w swoje rece” absolutnie calg odpowiedzial-
nos¢®. W takim tez kontekscie nalezy ujmowa¢ inng wypowiedz dunskiego
mysliciela, zgodnie z ktéra pryncypialnos¢ rozumienia samego ,wychowania
nie polega na tym, by dziecko nauczylo si¢ tego czy owego, ale na tym, by duch
jego dojrzal, by rozbudzi¢ sile jego woli”*°, ktora zdolna jest do egzystencjal-
nego ,ruchu”, do wyboru. ,Daj czlowiekowi sile, zapal — konstatuje wigc autor
Albo-albo - a stanie si¢ wszystkim™?'.

27 S. Kierkegaard, Nienaukowe zamykajgce post scriptum do Okruchéw filozoficznych.
Mimiczno-patetyczno-dialektyczna kompilacja. Egzystencjalny sprzeciw, dz. cyt., s. 143.

28S. Kierkegaard, Albo-albo, tom 2, tlum. K. Toeplitz, Panstwowe Wydawnictwo
Naukowe, Warszawa 1976, s. 354.

2 Tamze, s. 355.

30 Tamze, s. 365.

1 Tamze.
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1. W kregu inspiracji mysli egzystencjalne;

\/\/ rozdziale tym zostanie podjete syntetyczne zakreslenie horyzontéw po-
znawczych egzystencjalizmu z perspektywy aktualnego stanu wiedzy,
wraz z wyeksponowaniem najbardziej prymarnych kwestii, pozwalajacych
przyblizy¢ i naswietli¢ te horyzonty w stopniu, ktory okresli swoiste podstawy
dla zaprezentowania tresci rozdziatlu drugiego i trzeciego.

W sposéb studialny omoéwione zostang zatem nastepujace przedmiotowe
kwestie: 1) specyfika mysli egzystencjalnej w jej wybranych (filozoficznych)
reprezentacjach wraz z ukazaniem ztozonosci oraz niejednoznacznosci tak in-
terpretacyjnych, jak i klasyfikacyjnych z tym zwigzanych; 2) specyfika zakta-
danej metody analizy, ktéra w swych ogdlnych zarysach i charakterystykach
ukazuje tak swoistos¢, jak i metodycznos¢ egzystencjalnych opiséw i problema-
tyzacji ludzkiego ,bycia-w-$wiecie” oraz 3) specyfika wybranych - swoistych
dla koncepcyjnej tozsamosci mysli egzystencjalnej — kategorii, ktére daja pewne
wyobrazenie, jak rozumiana jest ludzka egzystencja oraz co okresla jej limity
i mozliwosci, presje i konieczno$ci w formach jej urzeczywistniania.

1.1. Mysl egzystencjalna i jej podstawowe przestanki

R amami koncepcyjnymi oraz zrédtami impulséw podstawowych przestanek
toku rozumowania w niniejszej ksigzce jest szeroko rozumiana mys$l egzy-
stencjalna®?. Impulséw dwudziestowiecznej filozofii egzystencjalnej*, ujmowa-

32 Biorgc pod uwage to, ze odwoluje sie do egzystencjalizmu w znaczeniu szerokim, cho¢
sila rzeczy w nawigzaniu do wybranych zrédet filozoficznych, oraz sam fakt, ze egzystencja-
lizm jako taki ma charakter antysystemowy, bede postugiwat si¢ okresleniem ,,my$l egzysten-
cjalna” (na wzor okreslen ,,myél filozoficzna”, ,my$l socjologiczna” czy ,,mysl pedagogiczna”).
Cho¢ oczywiscie, w kontekstach, ktore bedg to uzasadniaty, w sposéb réwnoprawny uzywaé
bede rowniez klasycznych okreslenn w tym wzgledzie, tj. ,filozofia egzystencjalna” czy ,egzy-
stencjalizm”. Por.: K. Toeplitz, Nadzieja czy rozpacz?, [w:] tegoz, Egzystencjalizm jako zjawisko
kulturowe, dz. cyt., s. 183; K. Toeplitz, Egzystencjalizm hipostazqg?, [w:] tegoz, Egzystencjalizm
jako zjawisko kulturowe, dz. cyt., s. 18.

¥ Nalezy odnotowa¢ réwniez w tym miejscu, ze zgodnie z najnowszymi rozstrzygnie-
ciami terminologicznymi dla okreglenia tworczoséci poszczegolnych przedstawicieli egzy-
stencjalizmu stosowany jest termin ,filozofia egzystencji”. Termin ten wprost eksponuje
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nej w swych réznych problemach czy tez w ich koncepcyjnych lub $wiatopo-
gladowych rozstrzygnieciach®*, mozna poszukiwaé poczawszy od starozytnej
tilozofii greckiej, w szczegélnosci za$ w zwiazku z filozoficzng dziatalnoscia

to, co jest przedmiotem filozoficznego zainteresowania egzystencjalistow, tzn. egzystencje.
Karl Jaspers, dookreslajac znaczenie formuly ,filozofii egzystencji”, eksponowal przede
wszystkim wlaénie te intencje znaczeniowg, wskazujgc zarazem na to, ze termin ,,egzysten-
cja” uwydatnia prymarne zadanie filozofii, ,,przez dlugi czas prawie zapomniane: dojrze¢
zrédla rzeczywistosci i ujgé ja w sposob, w jaki myslac obcuje z samym sobg — w wewnetrz-
nym dzialaniu”. K. Jaspers, Filozofia egzystencji, ttum. D. Lachowska, [w:] tegoz, Filozofia
egzystencji, Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1990, s. 80. Zob. takze: J. Wahl,
Krotka historia egzystencjalizmu, ttum. J.A. Prokopski, Oficyna Wydawnicza ATUT, Wro-
claw 2004; T. Gadacz, Historia filozofii XX wieku, tom 2, Wydawnictwo Znak, Krakéw
2009 (rozdzial ,Filozofia egzystencji”); M. Gotebiewska, Wiedza egzystencjalna. O trzech
koncepcjach poznania w filozofii egzystencji, dz. cyt. Wokét tych terminologicznych roz-
strzygnie¢ toczony jest tez na gruncie historii filozofii i filozofii wspdlczesnej bardziej
zlozony spdr, ktory dotyczy zaréwno samego sposobu ujmowania egzystencjalizmu, jak
i klasyfikowania poszczegélnych jego reprezentantéw. Z punktu widzenia celéw niniejszej
ksigzki 6w spor nie wymaga jednak gtebszej problematyzacji. Mojg intencja nie jest roz-
strzyganie tego typu kontrowersji, ktore sg wlasciwe dla dyscyplinarnej dyskusji w ramach
wspolczesnie rozpatrywanej historii idei i systematyzacji filozofii XX wieku. Przyjmuje¢
wiec, ze w kontekécie zalozonego poziomu ogélnoséci rozpatrywanych zagadnien przywo-
tywane terminy odnoszg si¢ do tego samego, ujmowanego w sposdb szeroki, zasadniczego
przedmiotu zainteresowania, ktéry na gruncie filozofii ze zrozumiatych wzgledéw podda-
wany jest o wiele bardziej specjalistycznej i wysublimowanej dyskusji oraz przedmiotowej
problematyzacji. Biorgc za$ pod uwage wspolczesnie utrwalong podrecznikowo konwencje
jezykowa w obrebie rodzimej pedagogiki (,pedagogika egzystencjalna”, ,egzystencjalizm
a edukacja” itp.), zasadniczo tez — pomimo tej istotnej merytorycznej racji — postugiwaé
sie bede, wzorem konwencji jezykowej wlasciwej dla Wladystawa Tatarkiewicza czy Leszka
Kotakowskiego i Krzysztofa Pomiana, okresleniami ,egzystencjalizm” i ,filozofia egzy-
stencjalna”, a nie ,filozofia egzystencji”. Zob.: W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, tom 3,
Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1997 (rozdzial ,,Egzystencjalizm”); Filozofia eg-
zystencjalna. Wybrane teksty z historii filozofii, oprac. L. Kotakowski, K. Pomian, Panstwo-
we Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1965.

** Na marginesie warto nadmieni¢ - co oczywiscie na rozne sposoby uwidacznia sie row-
niez w mysli egzystencjalnej - ze obok wielu réznic, jakie widoczne sa w twoérczosci czo-
fowych egzystencjalistow, mozna odnotowa¢ i te zwigzang z ich ogélnym $wiatopogladem,
np. Heidegger w latach trzydziestych aktywnie popieral narodowy socjalizm, Sartre popierat
idee lewicowe, Jaspers mial poglady liberalne, Marcel za$§ wyznawat poglady konserwatywno-
-katolickie. Zob.: L. Kolakowski, Filozofia egzystencji i porazka egzystencji, [w:] Filozofia egzy-
stencjalna. Wybrane teksty z historii filozofii, dz. cyt., s. 25.
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Sokratesa (ok. 470-399 p.n.e.)*>. Nie bez racji jest wigc twierdzenie, zgodnie
z ktérym filozofia egzystencjalna w swej ,antropocentrycznej perspektywie”
jest ,wspolczesng postacia sokratejskiego nurtu filozofii”**. W tym tez kontek-
$cie mozna réwniez stwierdzi¢, ze owa antropocentryczna perspektywa ujmo-
wania $wiata ludzkich spraw - jak konstatuje t¢ kwestie¢ Marian Nowak — w pel-
ni doszta do glosu wlasnie w mysli zorientowanej egzystencjalnie. Stwierdza on
réwniez, ze w egzystencjalizmie ,,sam sposob bytowania czlowieka uznaje si¢ juz
za filozofowanie i ukazuje si¢ antropologie filozoficzng jako teori¢ autentycznej
egzystencji czlowieka””’”. Nie powinno zatem dziwic i to, ze metoda elenktyczna
i metoda majeutyczna — sokratejskie metody budzenia $§wiadomosci rozmow-
cOw — czesto uznawane sg rowniez za wzorcowe dla wychowawcy i nauczyciela
inspirowanych mysla egzystencjalna®®. Egzystencjalne reinterpretacje zycia i fi-
lozofii Sokratesa sg tez w tym kontekscie o tyle znamienne, Ze stanowig swoiste-
go rodzaju pomost pomiedzy doniosla pedagogicznie ideg starogreckiej paidei
a programowymi tezami dwudziestowiecznej filozofii egzystencjalnej*”. Postaé

% QOczywiscie nadmieni¢ nalezy rowniez dla pelnej jasnoéci to, co podkresla w swym
podrecznikowym wprowadzeniu do egzystencjalizmu Tadeusz Gadacz, mianowicie range
dystynkcji pomiedzy samg filozofig egzystencjalng a kategoria ,,probleméw egzystencjal-
nych”. Filozofia egzystencjalna/filozofia egzystenciji jest historycznym nurtem, ktéry wy-
rost na gruncie filozofii XX wieku, same za$ ,,problemy egzystencjalne” byly rozpatrywane
w filozofii, literaturze czy tez teologii, poczawszy od starozytnosci, jak czynit to - zgod-
nie z wyliczeniem Gadacza - np. Sokrates, $w. Augustyn, Blaise Pascal czy Marcin Luter.
To wlasnie ich wyczulenie na ,,problemy egzystencjalne” oraz dowarto$ciowanie dyskusji
nad nimi ,bylo Zrédlem inspiracji - co réwniez Gadacz odnotowuje - dla wielu filozo-
tow egzystencjalnych”. Sam egzystencjalizm za§ owym problemom, ktére majg charakter
»problemoéw egzystencjalnych”, nadal pelna posta¢ filozoficznej problematyzacji, w ogdle
samg egzystencje — jak mozna to ujaé — czyniac tez prymarnym i otwartym ,,problemem
egzystencjalnym”. T. Gadacz, Historia filozofii XX wieku, dz. cyt., s. 364. Zob. takze: K. To-
eplitz, Niektore wqtki egzystencjalne w plastyce, [w:] tegoz, Egzystencjalizm jako zjawisko
kulturowe, dz. cyt., s. 72-73.

% M. Nowak, Pedagogika egzystencjalizmu: jej zatozenia, cele i rola w rozwoju nauk peda-
gogicznych, ,Rocznik Nauk Spolecznych” 2004, nr XXXII(2), s. 6.

7 Tenze, Teorie i koncepcje wychowania, Wydawnictwa Akademickie i Profesjonalne,
Warszawa 2008, s. 153.

8 Tenze, Pedagogika egzystencjalizmu: jej zatozenia, cele i rola w rozwoju nauk pedago-
gicznych, dz. cyt., s. 22.

¥ Np. Kierkegaard, Jaspers czy Patocka programowo odwotywali sie do filozofii Sokra-
tejskiej, nie tylko poswiecajac Sokratesowi wiele uwagi, lecz takze przypisujac mu kluczowe
znaczenie w kwestii rozja$niania egzystencji. Tym samym w jego sposobie Zycia oraz filo-
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1. W kregu inspiracji mysli egzystencjalnej

Sokratesa jest bezsprzecznie kwintesencjg kulturowego wzorca starogreckiej
paidei. Sokrates — co podkresla Werner Jaeger w swym monumentalnym dzie-
le — nie tylko zajmuje centralne miejsce ,,w historii ksztaltowania sie greckiego

idealu czlowieczenstwa”, lecz takze ,jest najdonio$lejszym zjawiskiem w dzie-
jach wychowania na Zachodzie”*.

Wiréd impulséw dwudziestowiecznej filozofii egzystencjalnej nalezy réw-
niez odnotowac takie ponadczasowe przejawy tworczej ekspresji, jak — co do
formy oparte na introspekcyjnej metodzie myslenia — Wyznania Augustyna
(354-430), prezentujace egzystencjalny wymiar doswiadczenia autentyzmu
podmiotu w prowadzonym dialogu wewnetrznym®*, czy — co do formy opar-
te na aporetycznej metodzie myslenia — Mysli Blaise’a Pascala (1623-1662),
eksponujace egzystencjalny wymiar aporetycznosci dos§wiadczenia ludzkie-
go w poszukiwaniu odpowiedzi na pytania zasadnicze*’. Niemniej faktycz-
nego — w swym antysystemowo wykrystalizowanym podejsciu - punktu od-
niesienia dla rozwoju mysli egzystencjalnej w $cistym tego slowa znaczeniu
nalezy jednak poszukiwa¢ w twdrczosci tak Serena Kierkegaarda (1813-1855),
zawierajacej egzystencjalng afirmacje podmiotowej jednostkowosci i subiek-
tywnosci czltowieka®, jak i Friedricha Nietzschego (1844-1900), ukazujacej

zofowania odnajdywali okreslone asumpty dla eksplikacji wlasnych egzystencjalnych pro-
blematyzacji. Por.: takze: J. Tarnowski, Problem chrzescijariskiej pedagogiki egzystencjalnej,
Wydawnictwo Akademii Teologii Katolickiej, Warszawa 1982, s. 88; J. Tarnowski, Problem
chrzescijariskiej pedagogiki egzystencjalnej, ,Collectanea Theologica”, 1974, nr 4, s. 11.

10 W. Jaeger, Paideia, ttum. M. Plezia, H. Bednarek, Fundacja Aletheia, Warszawa 2001,
s. 577. Zob. takze: D. Beben, Sokrates jako wychowawca. Sokratejskie rozmyslania Jana Pato-
¢ki, ,Forum Pedagogiczne”, 2019, nr 2(2), s. 93-102.

1 W takim tez nastawieniu autor Wyznania stwierdza: ,,Przyjemnosci nad ktorymi trze-
ba by ptaka¢ tocza w moim Zzyciu spér z przykrosciami, jakimi nalezaloby sie radowa¢”. Sw.
Augustyn, Wyznania, ttum. Z. Kubiak, Warszawa 1897, s. 313.

12, Czlowiek - dowodzi w tym duchu Pascal - nie pokazuje swojej wielkoéci przez to,
iz pozostaje na jednym krancu, ale przez to, ze dotyka dwdch naraz i wypelnia przestrzen
miedzy nimi”. B. Pascal, Mysli, ttum. T. Zeletiski (Boy), Instytut Wydawniczy PAX, War-
szawa 1968, s. 136. Zob. takze: M. Blaszczyk, Pascal jako prekursor filozofii egzystencjalnej,
»Przeglad Filozoficzny — Nowa Seria” 2017, nr 3(103), s. 149-162; M. de Unamuno, Agonia
chrystianizmu, [w:] tegoz, Agonia chrystianizmu. Dziennik intymny, ttum. P. Rak, Hachette,
Warszawa 2010, s. 102-116 (rozdziat ,Wiara Pascala”).

W ogdle swiadomo$¢, to znaczy samowiedza — jak ujmuje to duniski filozof - jest rze-
czg decydujaca o stosunku do samego siebie. Im wiecej $wiadomosci, tym wiecej osobowosci;
im wiecej $wiadomosci, tym wiecej woli, im wiecej woli, tym wiecej osobowoséci. Cztowiek,
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jednostkowy wymiar projektu woli mocy i jej podmiotowej afirmacji wolno-
$ci**. Cho¢ to temu pierwszemu - co nalezy jednoznacznie podkresli¢ - bez-
sprzecznie nalezy przyzna¢ miano protagonisty egzystencjalizmu®. Potwier-

ktory nie posiada woli, nie ma osobowosci, a im wiecej ma woli, tym wiecej ma takze samo-
wiedzy”. S. Kierkegaard, Choroba na smier¢, [w:] tegoz, Bojaz i drzenie. Choroba na Smier¢,
thum. J. Iwaszkiewicz, Pafistwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1969, s. 165.

*“ W tym tez kontek$cie autor Woli mocy dowodzi, ze miarg ,wolnosci, czy to dla jed-
nostki, czy to dla spoleczenstw, jest stopien oporu, ktory ustawicznie pokonywacé nalezy,
zeby pozostac u gory, wolnosci, rzecz prosta, rozpatrywanej jako moc pozytywna, jako wola
mocy”. W innym miejscu, odnoszac si¢ do zrédet wielkosci starozytnych Grekow, stwierdza
w tym duchu, ze ich kulturowa wyjatkowos¢ nie byta czyms ,,otrzymanym w darze”, ale na-
bytym w ,,pracy i walce, Zeby z ciemnosci, przetadowania, braku gustu, wydoby¢ sie na $wia-
tlo”. Dlatego trajektorie ich geniuszu mozna przyréwnac do trudéw ,,bohaterdéw, trzebiacych
pierwsze drogi przez lasy i bagna”. F. Nietzsche, Wola mocy, ttum. K. Drzewiecki, S. Frycz,
vis-a-vis, Krakow 2016, s. 280; F. Nietzsche, Wedrowiec i jego cient, ttum. K. Drzewiecki, vis-a-vis,
Krakow 2016, s. 89. W tym znaczeniu egzystencjalne impulsy Nietzscheanskiej mysli dajg
o0 sobie zna¢ - jak ujmuje to Artur Lewandowski - w afirmacji dgzenia ,,do nieskonczonego
horyzontu - wolnoéci, ujawniajacej sie w niestrudzonym dazeniu do wyzwalania si¢ z obcych
nam struktur $wiata pozorow”. A. Lewandowski, Egzystencja i transcendencja: Jasperowska
interpretacja zycia i mysli Nietzschego, [w:] K. Jaspers, Nietzsche. Wprowadzenie do rozumie-
nia jego filozofii, thum. D. Stroinska, Wydawnictwo Officyna, L6dz 2012, s. 26. M. Heideg-
ger — co réwniez warto odnotowaé — wprost interpretuje nietzschearnska wole mocy w $wietle
wprowadzanych przez siebie kategorii egzystencjalnych jako ,stawanie si¢”. M. Heidegger,
Nietzsche, ttum. A. Gniazdowski, P. Graczyk, W. Rymkiewicz, M. Werner, C. Wodzinski,
tom 2, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1999, s. 258-259.

# Jak dowodzi tego Karol Toeplitz, rodzimy znawca i ttumacz dziet Dunczyka, to wla-
$nie w oryginalnej mysli Kierkegaarda z calg ideowq emfaza i terminologiczng wyrazistoscia
pojawit sie nowy styl egzystencjalnej problematyzacji istnienia ludzkiego, ktére mysliciel ten
sprowadzal do ,egzystencji pojedynczego czltowieka”. W tym wzgledzie my$l Kierkegaarda
byta calkowita negacjg filozofii Georga Wilhelma Friedricha Hegla. Heglowskiej tozsamo-
$ci mysli i bytu Kierkegaard przeciwstawial sobie jedyng rzeczywista tozsamos$¢ mysli i eg-
zystencji. Zgodnie z tym prawda egzystencji nie podlega zadnym formom obiektywizacji;
istnieje ona tylko w formie zegzystencjalizowanej jako co$ indywidualnie i subiektywnie
przezywanego. Zna¢ prawde egzystencji oznacza by¢ z nig tozsamym. Filozof z Kopenhagi
wprowadzil réwniez nowe kategorie i pojecia filozoficzne, ktdre dotychczas nie byly znane
w innych jezykach, okreslajace swoistos¢ instrumentarium terminologicznego, do ktérego
odwolywali sie pozZniejsi egzystencjalisci, np. ,egzystencjalne kategorie”, ,egzystencjalne
wybory”, ,egzystencjalne wysitki”, ,egzystencjalne sprzecznosci”, ,egzystencjalne pytania”,
~egzystencjalne stadia”, ,egzystencjalne mozliwosci” czy ,egzystencjalna przejrzysto$¢” itd.
K. Toeplitz, Soren Aabye Kierkegaard — mysliciel programowo niedajgcy sie zaklasyfikowad,
[w:] S. Kierkegaard, Nienaukowe zamykajgce post scriptum do Okruchéw filozoficznych. Mi-
miczno-patetyczno-dialektyczna kompilacja. Egzystencjalny sprzeciw, dz. cyt., s. 12-15. Zob.
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dzaja to liczne nawigzania do tegoz filozofa, obecne w mysli egzystencjalnej
(np. Szestowa, Bierdiajewa, Bubera, Patocki czy Jaspersa). Co wiecej, dwudzie-
stowieczna mys$l egzystencjalna, inspirowana twdrczoscia filozoféw egzysten-
cjalnych*®, znalazla swoje reprezentacje (odzwierciedlenie oraz zastosowanie
swoich programowych tez) tak w przestrzeni spotecznej, jak i kulturowej,
na gruncie literatury, sztuki, muzyki, nauki (w szczegdélnosci w dziedzinach
nauk humanistycznych i spotecznych).

Egzystencjalizm rozpatrywany w sposob waski odsyta nas do filozofii egzy-
stencjalnej czy tez filozoféw egzystencjalnych, z ktérych — odnotowujac rzecz na
marginesie — tylko niektdérzy i na okreslonym etapie swojej tworczosci wprost
i w sposéb jednoznaczny identyfikowali sie¢ z tym nurtem filozoficznym®.

takze: K. Toeplitz, Nad Kierkegaardem i egzystencjalizmem, [w:] S. Kierkegaard, Okruchy fi-
lozoficzne. Chwila, thum. K. Toeplitz, Wydawnictwo Marek Derewiecki, Kety 2011, s. 13-14;
L. Szestow, Kierkegaard i filozofia egzystencjalna, ttum. J.A. Prokopski, Wydawnictwo Marek
Derewiecki, Kety 2013, s. 38, 41; W. Lowrie, Kierkegaard, ttum. J.A. Prokopski, Wydawnictwo
Marek Derewiecki, Kety 2011, s. 337, 408.

% Odnotowania warta jest rowniez pewna uwidaczniajgca sie swoisto$¢ i specyfika
egzystencjalizmu uprawianego w odmiennych realiach spoteczno-kulturowych i w dyskus;ji
z wlaciwymi sobie tradycjami filozoficznymi, np. egzystencjalizmu niemieckiego (Heideg-
ger, Jaspers), francuskiego (Wahl, Sartre, Marcel, Camus, Merleau-Ponty), hiszpanskiego (de
Unamuno, Ortega y Gasset) czy rosyjskiego (Szestow, Bierdiajew). Por.: T. Gadacz, Historia
filozofii XX wieku, dz. cyt., s. 366.

¥ Dodatkowo warto odnotowa¢ w tym miejscu kilka znamiennych kwestii. Po pierw-
sze niektorzy ze znawcodw gléwnego/pierwotnego nurtu filozofii egzystencjalnej do jej ty-
powych przedstawicieli zaliczaja Heideggera (cho¢ on sam uznawal siebie za filozofa bycia
i sprzeciwial sie temu, by zalicza¢ go do przedstawicieli filozofii egzystencji), Sartre’a, Jasper-
sa i Marcela. Tworczo$¢ tego ostatniego w jednoznaczny sposéb odroznia sie jednak w swym
apriorycznym charakterze, zwigzanym z nienaruszalnoscig i niedyskursywnoécig $wiata
ytranscendentalnych wartosci”, od tworczosci trzech pozostatych filozoféw i ich projektow
filozofii egzystencjalnej. Biorac to pod uwage, Leszek Kotakowski podaje w watpliwo$¢ eg-
zystencjalny charakter mysli Marcela, stwierdzajagc m.in., Ze w jego filozofii sposob rozu-
mienia ,,sytuacji ziemskiej” (,,sytuacji egzystencjalnej”) ,,nie jest na serio”, poniewaz nie jest
ona traktowana jako co$ ,,ostatecznego”. Koniec koncéw nie przeszkodzito to jednak w tym,
by wybrane fragmenty tekstu Marcela znalazly si¢ w wyborze tekstéw reprezentatywnych
dla filozofii egzystencjalnej w przywolywanym opracowaniu. Tak czy inaczej, z uwagi na
ten fakt, kwestia co najmniej dyskusyjna jest twierdzenie, zgodnie z ktérym Marcela nale-
zaloby uznal za ,najbardziej znanego egzystencjaliste francuskiego”. Bez watpienia jest to
ostatecznie kwestia przyjecia okreslonych punktéw widzenia, ktdre stoja u podstaw takiego
wlasnie stanowiska. Zob.: M. Nowak, Pedagogika egzystencjalizmu: jej zatozenia, cele i rola
w rozwoju nauk pedagogicznych, dz. cyt., s. 11; B. Suchodolski, O pedagogike na miare naszych
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Z kolei rozpatrywanie egzystencjalizmu w sposob szeroki odsyla nas do zrdz-
nicowanych obszaréw doswiadczen, reprezentowanych pod postacig motywow,
watkéw lub postaw, ktérym przypisuje si¢ znaczenie egzystencjalne. W tym
znaczeniu egzystencjalizm nalezy traktowac jako swoiste zjawisko kulturowe*®,
znajdujace swoje odzwierciedlenie w filozofii, nauce, teologii, sztuce, terapii czy
okreslonych ruchach spotecznych (kontrkulturowych)®.

czasow, Ksiazka i Wiedza, Warszawa 1958, s. 294. Warto rowniez nadmieni¢, ze w przypadku
Heideggera, Sartre’a, Jaspersa czy Merleau-Ponty’ego w jednoznaczny sposob wspdlng pod-
stawg ich projektu filozofii egzystencjalnej byto odwotanie do autorsko (tzn. twoérczo i rein-
terpretacyjnie) stosowanych zalozen metody fenomenologicznej lub w ogdle do wybranych
idei filozofii fenomenologicznej Edmunda Husserla. Z kolei Szestow, Bierdiajew i Marcel byli
programowo zadeklarowanymi przeciwnikami fenomenologii. Por.: M. Zelazny, Filozofia
i psychologia egzystencjalna, Wydawnictwo Uniwersytetu Mikolaja Kopernika, Torun 2011,
s. 38; L. Kotakowski, Filozofia egzystencji i porazka egzystencji, [w:] Filozofia egzystencjal-
na. Wybrane teksty z historii filozofii, dz. cyt., s. 15; T. Gadacz, Historia filozofii XX wieku,
dz. cyt., s. 369. Ponadto, tylko o nielicznych filozofach mozna powiedzie¢, ze programowo
utozsamiali sie z egzystencjalizmem i sami to deklarowali. Do tego grona mozna zaliczy¢
takie postacie, jak Sartre, de Beauvoir czy Merleau-Ponty. W tym tez kontekscie — co nie jest
pogladem odosobnionym - tylko o tych autorach nalezaltoby méwic jako o przedstawicielach
filozofii egzystencjalnej. Por.: J. Wahl, Krétka historia egzystencjalizmu, dz. cyt., s. 16, 29;
T. Gadacz, Historia filozofii XX wieku, dz. cyt., s. 363. Mozna si¢ jednak spotka¢ i z takimi
opiniami, zgodnie z ktérymi uciele$nieniem egzystencjalizmu byta wlasciwie tylko twoérczosé
filozofa, dramaturga i powiesciopisarza — Sartre’a. Godne uwagi w tym kontekscie jest i to, ze
literacka forma opisu byta dla egzystencjalizmu metodg konstruowania narracji, dzieki kto-
rej w sposob programowy wypowiadana miata by¢ prawda egzystencji, ujawniajgca jednost-
kowy, subiektywny, dwuznaczny, paradoksalny czy dramatyczny charakter doswiadczenia
czlowieka, np. Idiota F. Dostojewskiego, Mdlosci J.-P. Sartre’a, Mit Syzyfa A. Camusa, Lord Jim
J. Conrada, Czekajgc na Godota S. Becketta czy Ziemia, planeta ludzi A. Saint-Exupéry’ego.
Por.: T.M. Jaroszewski, Propozycja krytyki egzystencjalnej, [w:] ].-P. Sartre, Czym jest literatu-
ra, ttum. J. Lalewicz, Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1968, s. 6; K. Grzybowski,
Przedmowa, [w:] S. de Beauvoir, Druga pteé. Fakty i mity, tom 1, ttum. G. Mycielska, Wydaw-
nictwo Literackie, Krakow 1972, s. 11.

% Por.: K. Toeplitz, Wstep, [w:] tegoz, Egzystencjalizm jako zjawisko kulturowe, dz. cyt.,
s. 5; K. Toeplitz, O mozliwosci i niemozliwosci istnienia «chrzescijatiskiego egzystencjalizmu,
[w:] tegoz, Egzystencjalizm jako zjawisko kulturowe, dz. cyt., s. 170, 174; M. Kostyszak, Wstep,
[w:] Filozofia egzystencjalna. Wybér tekstéw, oprac. M. Kostyszak, Wydawnictwo Uniwersy-
tetu Wroctawskiego, Wroctaw 1992, s. 5.

# W tym znaczeniu mozna wskaza¢, ze sztuka van Gogha czy Picassa w swych formach
ekspresji i dgzeniach wyraza analogiczne do filozoficznych niepokoje, dgzenia czy nastroje o wa-
lorach egzystencjalnych. B. Suchodolski, O pedagogike na miare naszych czaséw, dz. cyt., s. 319.
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Wséréd najbardziej wplywowych prac, uwidaczniajacych programo-
we dazenia filozofii egzystencjalnej, nalezy wymieni¢ takich ich autordw,
jak Martin Heidegger (1889-1976), Jean-Paul Sartre (1905-1980), Karl Jas-
pers (1883-1969), Nikotaj Bierdiajew (1874-1948), Simone de Beauvoir
(1908-1986), Maurice Merleau-Ponty (1908-1961), Miguel de Unamuno
(1864-1936), Nicola Abbagnano (1901-1990), Jean Wahl (1888-1974), Gabriel
Marcel (1889-1973), Lew Szestow (1866-1938), a w literaturze Albert Camus
(1913-1960), Franz Kafka (1883-1924), Fiodor Dostojewski (1821-1881). Do
grona tego w szerokim znaczeniu i pod pewnymi specyficznymi wzgledami,
cho¢ w sposob mniej rozpoznawalny, mozna rowniez zaliczy¢ — w pierwszym
przypadku - takich autoréw, jak Paul Tillich (1886-1965), Dietrich Bonhoef-
fer (1906-1945), Karl Barth (1886-1968), Peter Wust (1884-1940), José Ortega
y Gasset (1883-1955), Martin Buber (1878-1965) czy Jan Patoc¢ka (1907-1977),
aw drugim przypadku - Antoine de Saint-Exupéry (1900-1944) czy Sammuel
Beckett (1906-1989).

Warto jednak podkresli¢, ze zaliczanie poszczegdlnych autoréw do grona
reprezentantéw mysli egzystencjalnej nie ma charakteru zamknigtego kata-
logu, ktdéry nie podlegatby innym punktom klasyfikacyjnego widzenia’, a co

3 Przyktadem moze by¢ klasyfikacja zaréwno wybranych zrédet inspiracji, jak i wy-
branych reprezentacji ,egzystencjalizméw” Emmanuela Mouniera, sformutowana z per-
sonalistycznego punktu widzenia w postaci tzw. ,drzewa egzystencjalistow” (Larbre
existentialiste). Zob.: E. Mounier, Introduction aux existentialismes, Editions Gallimard,
Paris 1962, s. 10. Polskg adaptacje tej graficznej ilustracji zrédet i przedstawicieli egzysten-
cjalizmu przedstawia tez Marian Nowak. Zob.: M. Nowak, Pedagogika egzystencjalizmu:
jej zatozenia, cele i rola w rozwoju nauk pedagogicznych, dz. cyt., s. 9. Zgodnie z takim
wyliczeniem swoistych $wiatopogladowych ,skretow poznawczych” wybranych zrédet
i przedstawicieli egzystencjalizmu zasadnicze treéci niniejszej ksiazki wyrazaja wzgled-
ne wywazanie zréznicowania owych reprezentacji, wyeksponowanych w wyliczeniu fran-
cuskiego personalisty. Odnoszac sie zatem do tej klasyfikacji wybranych postaci, mozna
powiedzieé, biorgc pod uwage catoksztalt argumentacyjnego wywodu niniejszej ksigzki,
ze czytelnik przede wszystkim spotka sie na jej kartach z eksplorowaniem filozoficznych
koncepcji takich autordw, jak Kierkegaard, Jaspers, Heidegger, Sartre czy Buber. W sposéb
szczegolny zostanie wyeksponowana rowniez przeze mnie sama symbolika postaci Sokra-
tesa oraz wzorce filozofii Sokratejskiej jako co$, do czego sami egzystencjalisci w duzym
stopniu i czestokro¢ nawigzywali. Cho¢ na stronach tej ksigzki - w metodycznie przyjetym
podejéciu — nie jest podejmowany $wiatopogladowy wymiar egzystencjalnego ,,problemu
Boga”, obecny w pismach wielu egzystencjalistow, to jednak nie sposob stwierdzi¢ - biorgc
pod uwage powyzszych przedstawicieli egzystencjalizmu - Ze wywdd oraz argumentacja
tu obecna ma charakter afirmacji ,egzystencjalizmu ateistycznego”. Pomijam juz sama

30



1.1. Mysl egzystencjalna i jej podstawowe przestanki

za tym idzie, dyskusjom czy okreslonym watpliwosciom. Doé¢ powiedzie¢, ze
tworczos¢ niektdrych autoréw, czy to w odniesieniu do réznych ich prac, czy
tez w odniesieniu do réznych okreséw tworczosci, pod pewnymi wzgledami
czesto spetnia warunki przyporzadkowywania ich réwniez, albo nawet przede
wszystkim, jako reprezentantéw innych nurtéw filozoficznych, majacych swoje
miejsce w historii idei filozoficznych, np. filozofii zycia, filozofii dialogu, fi-
lozotii fenomenologicznej, filozofii personalistycznej czy filozofii hermeneu-
tycznej. Owa zlozonos¢, niejednoznaczno$¢ i dyskusyjnos¢ klasyfikacyjna do
pewnego stopnia nalezy zatem traktowac jako umowng w kontekscie zaklada-
nych w tym miejscu celéw poznawczych i samego przedmiotu zainteresowania
niniejszej monografii. W kwestii réznych sposobdw - opartych na swoistych
racjach oraz poznawczych optykach - klasyfikowania, przyporzadkowywania
oraz nadawania znaczenia poszczeg6lnym autorom jako reprezentantom mysli
egzystencjalnej warto zatem uwzgledni¢ rézne reprezentatywne opracowania
i studia w tym wzgledzie®'.

kwestie sensownosci i racji stojgcych u podstaw — do czego odnosze sie réwniez w innym
miejscu - rozrdznienia na ,egzystencjalizm ateistyczny” i ,egzystencjalizm teistyczny/fide-
istyczny” oraz kwestie dyscyplinarnego charakteru i zamierzen niniejszej ksigzki. Analiza
ta w zadnej mierze nie aspiruje do tego, by rozpatrywa¢ kwestie wtasciwe dla filozofii Boga
czy pedagogiki religii, a jedynie te, ktére stanowig swoisty rdzen mysli egzystencjalnej w jej
roznych reprezentacjach, a zatem nieredukowalng dramaturgie sprawczosci i odpowie-
dzialno$ci podmiotu jako ,,pojedynczego cztowieka” w jego ,jednorazowosci”, ,jednostko-
wosci” i ,indywidualnosci” istnienia oraz zwigzane z tym konsekwencje.

1 Zob.: O.F. Bollnow, Franzdésischer Existentialismus, Kohlhammer, Stuttgart 1965; Fi-
lozofia egzystencjalna. Wybrane teksty z historii filozofii, dz. cyt. J. Kossak, Egzystencjalizm
w filozofii i literaturze, Ksiazka i Wiedza, Warszawa 1971; Existentialism from Dostoevsky to
Sartre, red. W. Kaufmann, New American Library, New York 1975; K. Toeplitz, Egzysten-
cjalizm jako zjawisko kulturowe, dz. cyt. H. Gordon, Dictionary of Existentialism, Greenwo-
od Press, Westport 1999; S. Michelman, Historical dictionary of existentialism, Scarecrow
Press, Maryland-Toronto-Plymouth 2008; T. Flynn, Existentialism. A Very Short Introduc-
tion, Oxford University Press, New York 2006; J. Wahl, Krétka historia egzystencjalizmu,
dz. cyt. J.A. Prokopski, Egzystencja i tragizm. Dialektyka ludzkiej skoticzonosci. Krytyka no-
wozytnej i wspolczesnej mysli egzystencjalistycznej, Wydawnictwo Marek Derewiecki, Kety
2007; M. Warnock, Egzystencjalizm, ttum. M. Michowicz, Proszynski i S-ka, Warszawa 2007;
M. Zelazny, Filozofia i psychologia egzystencjalna, dz. cyt. Zob. takze: M. Nowak, Pedagogika
egzystencjalizmu: jej zatozenia, cele i rola w rozwoju nauk pedagogicznych, dz. cyt.,s. 7, 11, 13,
16, 17; B. Suchodolski, O pedagogike na miare naszych czaséw, dz. cyt., s. 284, 288, 293, 304,
306, 308.
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Mydl, ktéra zawiera programowo egzystencjalne tezy lub motywy, nawet je-
8li zawezimy ja tylko do twdrczosci samych filozoféw egzystencjalnych, to i tak
odsyla nas do rozleglego obszaru tworczosci, jej autorskich reprezentaciji i kon-
cepcyjnych problematyzacji*>. W konicu, rdzne reprezentacje mysli egzystencjal-
nej, w swoich odstonach i zastosowaniach, posiadaja réwniez swoje specyficzne
zwiazki, zaréwno z filozofig zycia (np. Ortega y Gasset, Bollnow), filozofig feno-
menologiczng (np. Heidegger, Sartre, Merleau-Ponty, Patocka), filozofia dialogu
(np. Buber, Lévinas, Bonhoeffer, Tillich), filozofig personalistyczng (np. Marcel)
czy filozofig hermeneutyczng (np. Ricoeur). Owo zréznicowanie znajdzie réwniez
swoje odzwierciedlenie w podstawowych czy tez najbardziej wplywowych repre-
zentacjach mysli egzystencjalnej, ktéra w swym ukierunkowaniu na problemy
natury pedagogicznej przybrata posta¢ mysli pedagogicznej uprawianej w meto-
dologicznym trybie filozofii wychowania (Buber, Bollnow, Patocka, Tarnowski).

W przyjetej przeze mnie perspektywie poznawczej odwoluje sie do szerokie-
go rozumienia zZrodel i manifestacji mysli egzystencjalnej. W tym tez znacze-
niu przede wszystkim bede nawigzywal do wybranych motywéw, watkow lub
problemdw, ktére eksponujg kwestie postaw egzystencjalnych, wykazujacych
sie zarazem eksplanacyjnym oraz pogladowym potencjalem w tym wzgledzie.

1.2. Metoda analizy i problematyzacji egzystencjalnej

Z namiennym rysem filozofii egzystencjalnej jest nie tyle sam przedmiot
jej zainteresowania czy tez same rozstrzygniecia formulowane w obre-
bie tegoz przedmiotu zainteresowania, ile specyficzna metoda, wyrazajaca sie
w swoistych sposobach myslenia oraz problematyzacji $wiata ludzkich spraw.
Swoistos¢ tej metody - co podkresla znawczyni filozofii egzystencjalnej, Mary
Warnock - w sposéb $cisty powigzana jest z fenomenologicznymi studiami
protoplasty fenomenologii, Edmunda Husserla, oraz z okreslonymi elementa-
mi wypracowanego w jej obrebie filozoficznego warsztatu badawczego®. Po-

52 Kwestie wielo$ci reprezentacji egzystencjalizmu juz w latach czterdziestych podkreslat
Bogdan Suchodolski. B. Suchodolski, O wielorakosci i jednosci egzystencjalizmu, ,,Przeglad
Filozoficzny” 1947, z. 1-4, s. 133. Zob. takze: B. Suchodolski, O pedagogike na miare naszych
czaséw, dz. cyt., s. 283-284.

3 M. Warnock, Egzystencjalizm, dz. cyt., s. 12, 153. Por.: M. Heidegger, Bycie i czas, ttum.
B. Baran, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2004, s. 48; J.-P. Sartre, Byt i nicos¢.
Zarys ontologii fenomenologicznej, ttum. J. Kietbasa, P. Mroz, R. Abramciéw, R. Ryzinski,
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twierdza to réwniez Jozef M. Bochenski w swoich studiach nad wspétczesnymi
metodami filozoficznego myslenia. Badacz wskazuje na to, Ze zaréwno sama
metode, jak i przedmiotowe analizy oraz studia czolowych egzystencjalistow
w sposob $cisty nalezy plasowa¢ w ramach metody fenomenologicznej**. Meto-
da ta stanowi tez o odrebnosci i specyficznym rysie ,,szkoty filozoficznej” lub
»szkoly myslenia™ egzystencjalizmu, i to pomimo jego zlozonosci oraz niejed-
norodnosci okreslonych stanowisk. W tym wzgledzie za reprezentatywne nale-
zy réwniez uzna¢ stanowisko, zgodnie z ktérym specyficzny styl filozofowania,
o jakim tu mowa, wyraza si¢ w tym, ze samej metody analizy egzystencjalnej
nie sposob oddzieli¢ od probleméw, ktére poddawane sg owej analizie. Mozna
zatem powtorzy¢ w tym kontekscie to, co Jean-Paul Sartre stwierdzil w odnie-
sieniu do zakladanej metody analizy zycia i twdrczosci Jeana Geneta, miano-
wicie, ze tre$¢ i forma s3 tu nierozlaczne: okreslona tres¢ wymaga okreslonej
formy¢. Metoda analizy egzystencjalnej>’ polega wiec ,,na starannie przemysla-

P. Matochleb, Wydawnictwo Zielona Sowa, Krakéw 2007, s. 33-34; K. Jaspers, Wiara filozo-
ficzna wobec objawienia, ttum. G. Sowinski, Wydawnictwo Znak, Krakéw 1999, s. 387-388;
M. Merleau-Ponty, Fenomenologia percepcji, ttum. M. Kowalska, J. Migasinski, Fundacja Ale-
theia, Warszawa 2001, s. 5-17.

% J.M. Bochenski, Wspélczesne metody myslenia, Wydawnictwo ,W drodze”, Poznan
1993, 5. 38-39. Zob. takze: B. Baran, Fenomenologia amerykafriska: studium pogranicza, ,Inter
Esse”, Krakow 1990 (podrozdziat ,,Fenomenologia «egzystencjalna»”), s. 47-59; B. Levering,
Phenomenology and Existentialism, [w:] International Encyclopedia of Education, tom 6, red.
P. Paterson, E. Baker, B. McGaw, Academic Press, Oxford 2010, s. 82.

> Okreélenie ,szkota myslenia” rozumiem - ujmujac w najogdlniejszym sensie i ze
$wiadomoscig rozlicznych zastrzezen, co do zlozonosci, réznorodnosci i niejednoznacz-
nosci klasyfikowania dorobku filozofii egzystencjalnej oraz samej kwestii identyfikacji lub
tez odzegnywania si¢ poszczegdlnych jej przedstawicieli od takiego ,zaszufladkowania” -
w znaczeniu specyficznego nadawania rang: 1) temu, co w ogole jest przedmiotem wartym
poznawczego zainteresowania; 2) temu, przy pomocy jakich specyficznych nastawien oraz
metodycznych sposobéw postepowania badawczego 6w przedmiot poznawczego zaintereso-
wania poddawany zostaje problematyzacji.

¢ J.-P. Sartre, Prosba o odpowiednie wykorzystanie Geneta, [w:] tegoz, Czym jest literatu-
ra? Wybor szkicow krytycznoliterackich, thum. J. Lalewicz, Pafistwowy Instytut Wydawniczy,
Warszawa 1968, s. 427. Zob. takze: L. Witkowski, Upadek idei marginesu? (O paradoksach
marginalizacji w spoleczenistwie i naukach spotecznych), [w:] tegoz, Humanistyka stosowana.
Wirtuozeria, pasje, inicjacje. Profesje spoteczne versus ekologia kultury, Oficyna Wydawnicza
Impuls, Krakow 2018, s. 433-436.

7" Dla unikniecia nieporozumien nalezy zaznaczy¢, ze okreslenie ,,analiza egzysten-
cjalna” uzywane jest w tym miejscu w znaczeniu wlasciwym dla filozoficznej proble-
matyzacji (deskrypcji oraz sposobu budowania okreélonej argumentacji i uzasadnien
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nym i celowym wykorzystaniu konkretu jako sposobu dotarcia do abstrakeji,
na traktowaniu tego co szczegolne, jako sposobu zblizenia si¢ do tego,
co ogdlne”®. Swoisto$¢ tak rozumianej metody jest na tyle wyrazista i jed-
noznaczna - zgodnie ze stanowiskiem Warnock - ze wlasciwie kazdego, kto
metodycznie si¢ nig postuguje, mozna okresli¢ mianem egzystencjalisty™.
Odnoszenie si¢ do otaczajacej rzeczywistosci w tak dookreslanym trybie ro-
zumowania, znajdujacym swdj metodyczny wyraz w postugiwaniu si¢ metoda
analizy egzystencjalnej, nalezy zatem uzna¢ za swoisty rys mysli o prowenien-
cji egzystencjalnej. Cho¢ stanowisko takie — z perspektywy bardziej rozlegtych
i wnikliwych studiéw z zakresu filozofii egzystencjalnej — moze by¢ réwniez
uznane za uproszczajace ztozono$¢ oraz niejednoznacznosc¢ tego, co mozna kla-
syfikowac¢ jako reprezentatywne dla specyfiki filozofii egzystencjalnej, to jed-
nak dla potrzeb zwigzanych z zamierzeniami niniejszej ksigzki nie wymaga ono,
jak sie wydaje, dodatkowych przedmiotowych zastrzezen i uszczegdtawiajacych

dowodzonych racji) przedmiotu zainteresowania mysli egzystencjalnej, a nie w znaczeniu
odnoszonym do podejs¢ terapeutycznych lub réznych kurséw psychologicznych, inspiro-
wanych w réznym stopniu przestankami filozofii egzystencjalnej. Okreslone szkoty terapii
psychologicznej, cho¢ postuguja sie analogicznym okresleniem ,analizy egzystencjalne;j”,
to jednak, po pierwsze, inaczej definiujg jego znaczenie i operacyjne zastosowanie oraz,
po drugie, analiza ta odnoszona jest do metodyki zwiazanej z realizacja zupelnie innych
celoéw, natury psychologicznej i terapeutycznej, a nie budowania okreslonych uprawomoc-
nien poznawczych na rzecz filozoficznie problematyzowanych zagadnien. Por.: A. Langle,
Gdy rodzi si¢ pytanie o sens. Praktyczne zastosowanie logoterapii, ttum. A. Grzegorczyk,
A. Szymczak, Wydawnictwo Barbelo, Warszawa 2016; A. Langle Analiza egzystencjalna -
poszukiwanie zgody na zycie, ,,Psychoterapia” 2003, nr 2(125), s. 33-46; G. von Kirchbach,
Ogélne wprowadzenie do logoterapii i analizy egzystencjalnej, ,European Psychotherapy”
2003, nr 1(4), s. 33-46.

8 M. Warnock, Egzystencjalizm, dz. cyt., s. 152. W tym tez kontekscie nie do konca zro-
zumiale wydaje sie stanowisko, do ktérego odwoluje sie Stefan Wotoszyn w swoim omo-
wieniu. Zgodnie z jego twierdzeniem samej metodzie rozpatrywania zagadnien, bedacej
przedmiotem zainteresowania egzystencjalistow, nalezaloby przypisa¢ walor irracjonalno-
$ci. Takie ujecie tej kwestii nalezy zatem traktowac nie tylko jako stereotypowe, lecz takze
niefortunne uproszczenie poruszanego w tym miejscu zagadnienia metody analizy egzysten-
cjalnej. Raczej nalezaloby o niej powiedzied, ze jest swoista i, co najwazniejsze, ze wyraza ona
metodycznie zaréwno czytelng, jak i skonkretyzowana strategie problematyzowania (egzem-
plifikowania, argumentowania i dowodzenia) przedmiotu wlasnego zainteresowania. Zob.:
S. Woloszyn, Nauki o wychowaniu w Polsce w XX wieku. Proba syntetycznego zarysu na tle
powszechnym, Dom Wydawniczy STRZELEC, Kielce 1998, s. 82.

% Tamze, s. 152.
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rozwini¢¢. Cechg specyficzng filozofii egzystencjalnej bez watpienia jest to, ze
zakladana metoda analizy jest wspotzalezna z samym obszarem przedmioto-
wego zainteresowania filozofii egzystencjalnej oraz swoisto$cig typowych eg-
zystencjalnych problematéw (przewodnich tematéw i zagadnien traktowanych
jako pryncypialne z punktu widzenia egzystencjalnej kondycji czlowieka).
Wsrod charakterystycznych postaci analizy egzystencjalnej — w warstwie swo-
istego warsztatu badawczego (warsztatu rozumowania) i jego zastosowania —
miedzy innymi mozna wskaza¢ metode ,wyobrazni konkretnej” oraz metode
»psychoanalizy rzeczy”.

1.2.1. Egzystencjalna metoda ,wyobrazni konkretnej”

Analiza egzystencjalna jako ,wyobraznia konkretna” odsyla nas do subiek-
tywnych wymiaréw doswiadczenia prawdy i sensu w percepcji cztowieka jako
jednostki. W ten sposéb metoda ta koncentruje si¢ na konkretnych (,,szczego-
fowych”) przykladach, a zatem partykularnym wymiarze Zyciowej drogi ,,po-
jedynczego czlowieka”, na jej niepowtarzalnosci - ,niezwyklosci i szczegol-
nosci”®. Subiektywny wymiar do§wiadczenia prawdy i sensu zawsze tozsamy
jest z ,Prawda-Tego-Kto-Mysli”. W tym znaczeniu ,wyobraznia konkretna”
traktowana jest jako antynomia ,,mysli abstrakcyjnej”, wraz z jej roszczeniem
do uniwersalizacji i obiektywizacji zakladanych zasad®, ktére postrzegane sa
jako powszechne i niezmienne regulatory $§wiata ludzkich spraw, niezaleznie od
czasu, miejsca oraz egzystencjalnych trajektorii podmiotowego doswiadczenia
»pojedynczego czlowieka”. ,,Mysl abstrakcyjna” zawsze oznacza unicestwienie
subiektywnosci, a zatem egzystencjalnej prawdy ,,pojedynczego czlowieka”®.
W odrdznieniu od tego ,wyobraznia konkretna” opiera si¢ na mysleniu, ,,w kté-
rym - zgodnie z ujeciem tej kwestii przez protoplaste egzystencjalizmu - wy-
stepuje myslacy i $cisle okreslone co$ (w znaczeniu czego$ pojedynczego), co
jest przedmiotem myslenia, gdzie egzystencja egzystujacemu myslicielowi daje
mys$l, czas i przestrzen”®.

60 Tamze, s. 155, 153.
Tamze, s. 152.
Tamze, s. 153.
S. Kierkegaard, Nienaukowe zamykajgce post scriptum do Okruchdéw filozoficznych,
dz. cyt., s. 340.
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Metoda ,wyobrazni konkretnej” nie tylko odwoluje sie¢ do faktycznosci
doswiadczenia ,,podmiotu wydanego $wiatu”®, a co za tym idzie, ze $wiatem
tym nierozerwalnie zwigzanego w swym jednostkowym wymiarze istnienia
»pojedynczego czlowieka”, lecz takze - jak programowo ujmuje to Maurice
Merleau-Ponty - jest wyrazem zaréwno samo$wiadomosci odnoszonej do
»pola percepcyjnego” czlowieka, jak i jego poznawczych mozliwosci ,,w teatrze

wyobrazni”®

. »Wyobraznia konkretna” wyraza tym samym imaginatywno-
-deskryptywne nastawienia poznawcze mysli egzystencjalnej®. Niereduko-
walnym zobowigzaniem ,subiektywnego mysliciela” — co z kolei w sposéb
szczegllnie wyrazisty podkresla Kierkegaard - jest wiec ,,posiadanie fantazj,
uczu¢ dialektyki i egzystencjalnego wnetrza przepetnionego zarliwoscig™®.
Dlatego prawdziwa ,filozofia polega na tym, by na nowo nauczy¢ si¢ widzie¢
$wiat, i w tym sensie opowiedziana historia moze nadawac $wiatu znaczenie
w sposob tak samo gleboki, jak traktat filozoficzny. Bierzemy w swoje rece nasz
los, stajemy si¢ odpowiedzialni za naszg historie przez refleksje, ale rowniez
przez decyzje, w ktéra angazujemy nasze zycie, i w obu wypadkach chodzi
o nagty akt, ktéry sprawdza sie w dziataniu™®.

W tym wzgledzie metoda analizy egzystencjalnej, ktéra przybiera posta¢
~wyobrazni konkretne;j”, zbliza si¢ do literackich opiséw powiesci czy drama-
tu, a nawet filmu, gdzie narracja usytuowana jest w konkretnym czasie i miej-
scu oraz odniesiona jest do konkretnego czlowieka (bohatera narracji) w jego
wlasnej sytuacji zyciowej®. Forma literacka czesto stuzy tu - jak zauwaza to
Bogdan Suchodolski — emfazie stawianego problemu ,czlowieka i jego losu”,
zawsze rozpatrywanego jako ,konkretny problem takiego a takiego czlowie-
ka””. W twoérczosci wyrazajacej wskazane zatozenia mamy wiec do czynienia
ze swoistym ,sprawozdaniem z przebiegu mysli” oraz ,przezy¢ czlowieka”

8 M. Merleau-Ponty, Fenomenologia percepcji, dz. cyt., s. 9.

Tamze, s. 8.

M. Warnock, Egzystencjalizm, dz. cyt., s. 158.

S. Kierkegaard, Nienaukowe zamykajgce post scriptum do Okruchdéw filozoficznych,
dz. cyt., s. 357.

% M. Merleau-Ponty, Fenomenologia percepcji, dz. cyt., s. 18.

% M. Warnock, Egzystencjalizm, dz. cyt., s. 155.

70 B. Suchodolski, O pedagogike na miarg naszych czaséw, dz. cyt., s. 284. W innym miej-
scu autor za$ stwierdza: ,Nie znali$my dotychczas filozoféw uprawiajacych literature i dra-
mat z takim powodzeniem artystycznym. Ani artystow uprawiajgcych filozofie tak fachowo”.
Tamze, s. 285-286.

65
66
67
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jako przedmiotu egzystencjalnej analizy”. Z tego tez wzgledu - jak réwniez
stusznie zauwaza to Suchodolski w swoim opracowaniu poswigconym egzy-
stencjalnej teorii wychowania - , literackie formy wyrazu wydaja si¢ bardziej
odpowiednie, poniewaz zapewniaja one mozliwo$¢ przedstawienia tego, co
jednostkowe i zmienne””?. Metoda ta wyraza réwniez ,misjonarskiego ducha
egzystencjalizmu””?, ktory przybiera posta¢ zaangazowanego stylu narracji
lub - ujmujac rzecz inaczej i w nawigzaniu do terminologii wtasciwej dla fe-
nomenologii egzystencjalnej — ,,intencjonalnosci dziatajacej””*. Chodzi tu nie
tylko o poznawcze rozjasnienie okres§lonych obszaréw doswiadczenia ludzkie-
go, lecz takze wskazanie innym ludziom rzeczywistych wymiaréw dramatur-
gii egzystencji ludzkiej. Egzystencja zawsze ma charakter trajektorii istnienia
»pojedynczego cztowieka”, w jego wlasnych, sytuacyjnie ukonstytuowanych
uwarunkowaniach tego, co mozliwe, konieczne lub nieuniknione. Tak rozja-
$niana egzystencja wskazuje czlowiekowi autentyczng droge projektowania
jego wlasnego zycia, wolnego od utud, fikeji i mistyfikacji, tzn. od popadania
(,upadania”) w egzystencje nieautentyczng.

Humanistyczna ,,misja” filozofii egzystencjalnej polega wigc na rozjasnianiu
tego, na czym polegaja egzystencja nieautentyczna oraz jej przeciwienstwo —
egzystencja autentyczna”. Przywolujac wybitnego znawce tego nurtu filozo-
ficznego, Jeana Wahla, mozna powiedzie¢, w $cistym tego stowa znaczeniu, ze
egzystencjalizm ,,to filozofia «bez masek», pozoréw i powierzchownosci”’. Bez
watpienia metoda ,wyobrazni konkretnej” z tak dookreslanym statusem mysli
egzystencjalnej nie tylko dobrze koreluje, lecz takze w ogole pozwala go urze-

/I Tamze, s. 288.
72 Tamze, s. 286.
7* M. Warnock, Egzystencjalizm, dz. cyt., s. 152.
M. Merleau-Ponty, Fenomenologia percepcji, dz. cyt., s. 15.
,Czlowiek — w sposob programowy argumentuje francuski egzystencjalista — jest tyl-
ko tym, czym si¢ uczyni. Taka jest pierwsza zasada egzystencjalizmu. (...) Chcemy powie-
dzie¢, ze czlowiek przede wszystkim istnieje, tzn. stworzy siebie dopiero w przyszlosci i jest
$wiadomy tego swego rozwoju w przyszloéci. Czlowiek jest przede wszystkim projektem
przezywanym subiektywnie miast by¢ piang, ple$nia czy kalafiorem. (...) Cztowiek przede
wszystkim bedzie tym, co stanowi realizacje jego woli”. ].-P. Sartre, Egzystencjalizm jest hu-
manizmem, thum. J. Krajewski, Warszawskie Wydawnictwo Literackie MUZA SA, Warszawa
1998, 5. 27-28.

76 ]. Wahl, Krétka historia egzystencjalizmu, dz. cyt., s. 81.
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czywistnia¢ w warstwie problematyzacji wlasnego, swoistego przedmiotu zain-
teresowania.

Klasyczng egzemplifikacja analizy egzystencjalnej rozumianej jako ,wy-
obraznia konkretna” jest studium starotestamentowej opowiesci o Abraha-
mie”” (biblijnym patriarsze i ,,0jcu narodéw”), ktéry znalazt si¢ w sytuacji
»proby wiary” zwiazanej z wezwaniem przez Boga do zlozenia calopalnej
ofiary z pierworodnego syna Izaaka na goérze Moria. Analiza tego biblijne-
go motywu stanowita dla Kierkegaarda punkt wyjscia do wyeksponowania
paradoksalnosci lub — ujmujac rzecz dobitniej — absurdalno$ci i tragicznosci
jednostkowego do$wiadczenia czlowieka. Oparte jest ono na egzystencjalnie
niemozliwych do uniknigcia aporiach oraz na wspdtistniejacych i zarazem
wykluczajacych si¢ racjach: ojcowskiej mitosci do syna i powszechnej moral-
nej powinnosci, co do koniecznosci ochrony zycia wlasnego potomstwa versus
pelnej gotowosci i ufnoséci poddania si¢ przeczacemu podstawowym ludzkim
odruchom nakazowi Boga. Ow Bég ,,nie tylko” wymaga od Abrahama naru-
szenia czy tez pominiecia powszechnie odczuwanych norm moralnych, lecz
takze tego, co nieludzkie, i dlatego niewyobrazalne oraz okrutne’. W ten spo-
sob z cala powaga i dramaturgia Kierkegaard problematyzuje sytuacje ,,proby
wiary” Abrahama - jednorazowos¢ i niepowtarzalno$¢ sytuacji ,,pojedyn-
czego czlowieka”, ktéry w milczeniu niesie §wiadomo$¢ tego, co zarazem jest
niemozliwe i nieuniknione, co wszystkiemu zaprzecza i wszystko potwierdza,
co wszystko ostatecznie znosi i wszystko na nowo ustanawia. ,,Autor ukazu-

77 Por.. M. Warnock, Egzystencjalizm, dz. cyt., s. 153. Do innych przyktadéw analiz
literacko-filozoficznych na gruncie mysli egzystencjalnej, wyrazajacych metode ,,wyobraz-
ni konkretnej”, mozna zaliczy¢ réwniez np. analize postaci Hioba czy Sokratesa przez Kier-
kegaarda, sytuacji mitycznego Syzyfa przez Camusa, francuskiego pisarza Geneta przez
Sartre’a czy postaci Don Juana przez de Unamuna, ale réwniez pod pewnymi wzgledami
jego reinterpretacje dokonang przez Ortege y Gasseta. Zob.: S. Kierkegaard, Powtérzenie.
Préba psychologii eksperymentalnej przez Constantina Constantiusa, dz. cyt.; S. Kierke-
gaard, O pojeciu ironii z nieustajgcym odniesieniem do Sokratesa, ttum. A. Djakowska,
Wydawnictwo KR, Warszawa 1999; A. Camus, Mit Syzyfa i inne eseje, thum. J. Guze, War-
szawskie Wydawnictwo Literackie MUZA SA, Warszawa 2004; J.-P. Sartre, Swigty Genet.
Aktor i meczennik, ttum. K. Jarosz, Wydawnictwo stowo/obraz terytoria, Gdansk 2010;
M. de Unamuno, Vida de Don Quijote y Sancho, Ediciones Catedra, Madrid 1988; J. Ortega
y Gasset, Medytacje o ,,Don Kichocie”, thum. J. Wojcieszak, Warszawskie Wydawnictwo Li-
terackie MUZA SA, Warszawa 2008.

78 §. Kierkegaard, Bojaz# i drzenie, ttum. J. Iwaszkiewicz, Wydawnictwo Zysk i S-ka,
Warszawa 1995, s. 31-125.
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je nam «podwdjne poruszenie» czy, jak ja to ttumacze — komentuje Jarostaw
Iwaszkiewicz w swojej przedmowie do Bojazni i drzenia - podwdjny wysitek
Abrahamowy, wysilek nieskoniczonos$ci. Abraham jednoczes$nie musi doko-
na¢ nieskonczonego wysitku rezygnacji, zgadzajac si¢ na ofiarowanie Izaaka,
i nieskonczonego wysitku wiary, ktéry mu to wszystko, czego on si¢ wyrzekl,
w rzeczywistosci przywraca””’.

Tym samym biblijna opowies¢ o Abrahamie jest dla protoplasty egzysten-
cjalizmu punktem wyjscia do rozjasnienia swoistosci egzystencjalnej kondycji
czlowieka. Owa kondycja ufundowana jest w jednostkowym doswiadczeniu,
zrozumialym tylko w kategoriach subiektywnie przezywanej i urzeczywist-
nianej prawdy egzystencji ,pojedynczego czlowieka”, ktory zostaje postawiony
w sytuacji ,,bojazni i drzenia”, tzn. w obliczu dokonania wlasnego wyboru, po-
jedynczosci wlasnego ,,bycia w sytuacji” i jednorazowosci wlasnego ,,powota-
nia” oraz wlasnej ,drogi zyciowej” - drogi transcendowania tego, co ,,rozptywa
sie” w bezosobowej ogdlnosci i obiektywnosci®’. Tego, co dotyczy ,egzystenciji,
egzystowania i obiektywnej pewnosci — zgodnie z twierdzeniem protoplasty
egzystencjalizmu - nie da si¢ pomysle¢ facznie™'. Tak rozumiany wybor zawsze
jest wigc jednostkowym i subiektywnym ,,prze-skokiem”, tzn. przerwaniem
ciaglosci powszechnosci doswiadczenia oraz balansowaniem nad ,otchianig
przepasci”. W egzystencjalnej kondycji czlowieka, zogniskowanej w wyborze
(»prze-skoku”) ostatecznie — jak konstatuje to Kierkegaard - liczy si¢ wigc tylko

. . » . o darza”®
»t0, €O ja czynig¢ , a nie to, ,,co mi si¢ przydarza °-.

1.2.2. Egzystencjalna metoda ,psychoanalizy rzeczy”

Analiza egzystencjalna jako ,,psychoanaliza rzeczy” powigzana jest z ogélnym
charakterem nastawien poznawczych, wyrazajacych si¢ w ,wyobrazni konkret-
nej”. Stanowi ona réwniez - jak sie¢ wydaje - jedng ze skladowych programo-

7 1. Iwaszkiewicz, Od ttumacza, [w:] S. Kierkegaard, Bojaz# i drzenie, dz. cyt., s. 22.

80 Por.: D. Bajer, Kierkegaardowska koncepcja cztowieka transcendujgcego, ,,Czasopismo
Filozoficzne” 2011, nr 7, s. 40-52.

81 S. Kierkegaard, Nienaukowe zamykajgce post scriptum do Okruchéw filozoficznych,
dz. cyt., s. 204.

82 §. Kierkegaard, Bojaz# i drzenie, dz. cyt., s. 75. Zob. takze: M. Golebiewska, Powtorze-
nie w mysli Sorena Kierkegaarda — opowies¢ a przypowiesé, ,,Przestrzenie Teorii” 2008, nr 8,
s. 137-138.
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wej dla filozoficznego projektu Sartre’a oraz rozumianej w szerszym znaczeniu
metody ,psychoanalizy egzystencjalnej”. Zrozumienie jej specyfiki wymaga
za$ ujecia wlasciwie wszystkich kluczowych kategorii Sartre’owskiej ontologii
(tj. »fenomen”, ,byt-w-sobie”, ,konkret egzystencjalny”, ,nicos¢”, ,wolnosc”,
~faktyczno$¢ i przypadkowosc”, ,sytuacja”, ,projekt”, ,wartosci”, ,czaso-
wos¢”, ,,byt-dla-innego”, ,zla wiara” czy ,,pigkno”®). Metoda ta miala stuzy¢
uyjmowaniu konkretnej jednostkowosci w jej biograficznym uwarunkowaniu
oraz sytuacyjnym umiejscowieniu wlasnego ,,bycia-w-$§wiecie”®*. W ten sposob
»psychoanaliza egzystencjalna” jako metoda analizy wyraza si¢ w opisie oraz
rozjasnianiu podmiotu jako konkretnej jednostkowosci (,bytu-dla-siebie”).
Istotng role odgrywa tu réwniez sam sposob rozumienia ,,.konkretu”, do ktdre-
go metoda ta zostaje odniesiona.

Egzystencjalny , konkret” z zalozenia rozpatrywany jest w tym kontekscie -
co podkresla Hanna Puszko - na plaszczyznie ontologicznej i dlatego ostatecznie
nie chodzi w nim o poprzestawanie na indywidualnym ,,byciu w sytuacji”, ale
o uchwycenie uniwersalnej struktury ontologicznej owego ,konkretu™>. To
tez zapewne mial na mysli francuski egzystencjalista, gdy podkreslal potrzebe
metodycznego odnajdywania ,,pod cze$ciowymi i niepelnymi postaciami pod-
miotu prawdziwego zageszczenia [concrétion]”¢. Zatem, gdy obserwujemy wio-
slarza wioslujacego na rzece, to ujmujemy te sytuacje jako ,,konkretny projekt
wiostowania”, wyrazajacy calo$¢ bytu wioslarza, u podstaw ktérego w ogoéle lezy
to, co nalezy okresli¢ mianem ,wyboru pierwotnego” i jego fundamentalnego
znaczenia dla ,,bycia-w-§wiecie™’
nieustannie ponawianego docierania do jednostkowego ,,istnienia i wyjasnia-
nia podstawowych relacji czlowieka z otaczajagcym $wiatem”™® oraz tego, by po-

. Egzystencjalny ,konkret” wymaga wysitku

8 Zob.: H. Puszko, Sartre: filozofia egzystencjalna jako psychoanaliza egzystencjalna, In-
stytut Filozofii Uniwersytetu Warszawskiego Warszawa 1993, s. 129-152.

84 Programowymi probami zastosowania tak rozumianej analizy - zgodnie z zamystem
Sartre’a — sg opisy trajektorii egzystencji jednostkowej, odzwierciedlone w trzech monogra-
ficznych przedsiewzieciach literacko-filozoficznych, po$wieconych postaciom Baudelaire’a,
Geneta i Flauberta.

8 H. Puszko, Sartre: filozofia egzystencjalna jako psychoanaliza egzystencjalna, dz. cyt.,
s. 132.

86 ].-P. Sartre, Byt i nicos¢. Zarys ontologii fenomenologicznej, dz. cyt., s. 691.

8 Tamze, s. 692-693.

8 W. Gromczynski, Czlowiek - Swiat rzeczy - Bég w filozofii Sartre’a, Panistwowe Wy-
dawnictwo Naukowe, Warszawa 1969, s. 202.
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szukiwa¢ ,w kazdym przypadkowym zdarzeniu jego glebszego sensu”®. Z tego
tez wzgledu taki ,,ruch mysli rozumiejacej” mozna ujmowaé przez pryzmat
interpretacji o charakterze regresywno-progresywnym. Przy czym regresyw-
ny ,,ruch mysli” przebiega ,,od aktu do sposobu przezywania swojego istnienia
w $wiecie”, progresywny ,,ruch mysli” wyraza sie za§ w przechodzeniu ,,od pier-
wotnego wyboru do réznorodnych przejawdéw egzystencji”*.

»Psychoanaliza egzystencjalna” traktowana jest przez Sartre’a jako ,szcze-
gélna” metoda® i jest przez niego jednoznacznie odrézniana od zasadniczych
przestanek psychoanalizy Zygmunta Freuda. Metoda ta opiera si¢ na zalozeniu,
zgodnie z ktérym prymarne znaczenie w rozjasnianiu egzystencji ludzkiej na-
lezy przypisa¢ podmiotowemu wyborowi, ktéry ma charakter pierwotny. To on
warunkuje postawe czlowieka wobec wszelkiej ,,logiki” oraz wszelkich ,,zasad”,
przez pryzmat ktérych odnosi si¢ on do siebie samego oraz innych ludzi w ra-
mach swojego ,,bycia-w-§wiecie”™?. W ten sposéb kazde konkretne zachowanie
(wyrazajace postawy, gesty, stowa, upodobania czy dazenia ludzkie) poddane
opisowi odzwierciedla éw ,,pierwotny wybodr”, ktéry w swych empirycznych
manifestacjach z tej wlasnie perspektywy wymaga rozszyfrowania i odczytania.
Kazde zachowanie czlowieka — jak argumentuje to autor Bytu i nicosci — w spo-
sob sobie wlasciwy symbolizuje wiec egzystencjalnie ,,fundamentalny wybor,
ktéry trzeba wydoby¢ z cienia, a skoro jednoczesnie kazde z tych zachowan kry-
je 6w wybor pod przypadkowymi cechami i kolejami losu, to wlasnie poprzez
poréwnanie tych zachowan ukazemy wyjatkowe znaczenie, ktére wszystkie te
zachowania wyrazaja w odmienny sposob”*.

Sama ,psychoanaliza rzeczy” jest sposobem opisu oraz wydobywania sta-
tycznych wlasnoéci przedmiotéw (,,bytoéw-w-sobie”), dzieki czemu na zasadzie
kontrastowania dokonywane jest poznawcze rozjasnianie przygodnosci egzy-
stencji ludzkiej®, a co za tym idzie, stuzy raczej formulowaniu sadéw natury
ogodlnej, np. opis i analiza ,gestosci”, ,lepkosci”, ,kleistosci”, ,roztapiania”,
»wstretu”, ,mdlosci” jako metafor uprzedmiotawiajacych przemiany ,bytu-
-dla-siebie” w to, co pozbawione jest podmiotowej godnosci oraz powagi eg-

8 Tamze, s. 205.

% Tamze, s. 208.

! ].-P. Sartre, Byt i nicos¢. Zarys ontologii fenomenologicznej, dz. cyt., s. 693.
2 Tamze, s. 699.

% Tamze, s. 698.

%% Por.: tamze, s. 688, 695.
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zystencji autentycznej. ,,Psychoanaliza rzeczy” stuzy - jak zauwaza to Mary
Warnock - wyjasnianiu tego, ,,ze ludzie co$ lubig albo czego$ nie lubig, czego$
sie obawiajg lub czego$ pragna — réznorodnych smakéw, wrazen lub doznan.
Analiza taka bylaby ujawnianiem znaczenia, jakiego rézne rodzaje jakosci
nabierajg dla réznych 0s6b””>. W ten sposob opiera si¢ ona na zalozeniu, ze
$wiat otaczajacych cztowieka rzeczy ma swoje znaczenia, ktdre ten chce ,wy-
doby¢ i przeanalizowa¢”. Co wigcej, stanowi to dla cztowieka swoistego rodza-
ju konieczno$¢, poniewaz cechy fizyczne rzeczy i ich wlasnosci postrzega on
»jak klucze do istoty samego bytu”. Swiat rzeczy jako $wiat ,,bytow-w-sobie”,
zastyglych w swej skonczonosci i dookresleniu granic wlasnego istnienia, jest
odwrotno$cig istnienia czlowieka jako ,bytu-dla-siebie”, bytu, ktéry nieustaja-
co jest ,w drodze” do stawania si¢ — ,,bycia tym, czym nie jest” oraz ,,niebycia
tym, czym jest”. Byt podmiotowy (byt osobowy, tzn. ,,byt-dla-siebie”) jest wiec
»bytem, ktory sam w sobie jest swym wlasnym brakiem bytu”®s. Wydobycie
i analiza wlasnoéci §wiata rzeczy pozwala tym samym, na zasadzie kontrastu
i negacji, by rozjasniac ludzka egzystencje.

Rzeczy w swej porecznosci majg odmienny status ontologiczny niz czlo-
wiek w swoim ,,byciu-w-§wiecie”. W takim znaczeniu Martin Heidegger, for-
mulujac swoje wstepne zalozenia metodologiczne co do analizy rzeczy oraz
zwigzanego z tym hermeneutycznego rozjasniania znaczen, wskazuje na to,
ze ich tematyzacja musi poprzedza¢ tematyzacj¢ samej egzystencji czlowie-
ka lub wspotwystepowac z nig. Byt odsyla nas do $wiata rzeczy, a zatem do
tego, co jest wytwarzane, uzywane lub tez postrzegane jako uzyteczne, np.
~otwierajac drzwi - jak egzemplifikuje to Heidegger - uzywam klamki”*”.
Tak wiec byt jako rzecz wymaga analizy jego rzeczowosci (,,substancjalno-
$ci”, ,materialnosci” czy ,rozciaglosci”). Rzeczy, ktore jawia sie cztowiekowi
w swej uzytecznosci jako poreczne (np. przybory, urzadzenia czy pojazdy),
staja si¢ tym samym dla niego narzedziami. Analiza rzeczowosci bytu zawsze
tez odnosi si¢ do prymarnego problemu, w ramach ktérego podejmowana
jest proba poznawczego rozjasniania tego, co w ogodle ,,czyni narzedzie narze-

dziem”, a co za tym idzie, jakie wlasnosci w $wiecie rzeczy decydujg o ich

95

M. Warnock, Egzystencjalizm, dz. cyt., s. 130.

% ].-P. Sartre, Byt i nicos¢. Zarys ontologii fenomenologicznej, dz. cyt., s. 694.
7 M. Heidegger, Bycie i czas, dz. cyt., s. 86.

Tamze, s. 87.
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porecznosci. Gdy wiec czlowiek jako podmiot rozpoznaje rzeczowos¢ ,by-
tow-w-sobie” (§wiata rzeczy), zarazem doswiadcza tez swoistego ,odstepu”
(»oddalenia”, ,przestrzeni pomiedzy”) — doswiadcza ,,réznicy”, jaka zachodzi
miedzy podmiotowo$cia wlasnego bytu i jego otwartoscig a samym bytem
rzeczy wraz z ich ontologiczng statycznoscig (pelnym dookreslaniem). Owo
poczucie ,,réznicy” w sposob konstytutywny okresla sposob bycia czlowieka
w otaczajacym $wiecie oraz w ogoéle stanowi dla niego swoisty podmiotowy
system wlasnej orientacji®.

Z tego tez wzgledu egzystencja cztowieka, w ramach ktorej dokonuje sie za-
tarcie granic miedzy jego wlasnym statusem ontologicznym a statusem onto-
logicznym $wiata rzeczy, staje si¢ swoistg proba ucieczki od prawdy wlasnego
istnienia oraz od wlasnej egzystencjalnej sytuacji — permanentnej koniecznosci
stawania sie w akcie transcendowania wlasnego niebycia - ,,bycia tym, kim nie
100 Byt-dla-siebie jest w istocie — jak konsta-
tuje to czolowy ideowy herold dwudziestowiecznego egzystencjalizmu - bytem,
ktéremu w jego byciu chodzi o bycie w postaci projektu bytu. By¢ dla-siebie
oznacza odkrywa¢ przed sobg samym, za posrednictwem mozliwosci i pod

jest” oraz ,,niebycia tym, kim jest

znakiem jakiej$§ wartosci, czym sie jest. To, co mozliwe, i to, co wartosciowe
przynaleza do bycia bytu-dla-siebie. Albowiem byt-dla-siebie opisywany jest
ontologicznie jako «brak bytu», a mozliwo$¢ przynalezy do bytu-dla-siebie jako
«to, czego mu brakuje», podobnie warto$¢ nawiedza byt-dla-siebie jako «niedo-
szta» calo$¢ bytu”'o!

Sugestywng egzemplifikacja tak rozumianej analizy egzystencjalnej jest
przeprowadzony przez Sartre’a opis stanu ,lepkosci” cieczy jako czegos, co
jest negacja ,,bytu-dla-siebie” oraz opis teatralnosci spotecznie (zawodowo) od-
grywanej roli przez ,,kelnera”.

To, co lepkie (,o0slizgle”, ,kleiste”, ,,przymulone”), rozpatrywane w kate-
goriach fizykalnych, samo w sobie odsyla nas do okreslonego zestawu wiasci-
wosci, np. tych zwigzanych z przyleganiem do réznych powierzchni (np. ciata,
ubrania, podlogi, ciany) oraz poprzez pozostawianie trudno usuwalnych za-
brudzen lub trwatych plam. Opis takich wlasciwosci umozliwia traktowanie
tego, co lepkie, jako symbolu okreslonej kategorii odczu¢ badz postaw ludzkich,

% Tamze, s. 138-139.
190 M. Warnock, Egzystencjalizm, dz. cyt., s. 156.
101 7.-P. Sartre, Byt i nicos¢. Zarys ontologii fenomenologicznej, dz. cyt., s. 693-694.
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rozpatrywanych w kategoriach moralnych. Rozpatrywanie lepkosci w odniesie-
niu do rzeczywistosci ludzkiej ($wiata ludzkich spraw) odsyta zatem do symbo-
lizowanych wartosci jako odpowiednika w postaci czego$ podlego lub odrazaja-
cego, i w zwigzku z tym budzacego ludzki wstret czy potepienie'®. To, co lepkie,
zwraca jednak rowniez nasza uwage na kwesti¢ zawtaszczenia. To, co lepkie,
jest plynne, a plynnos¢ ta ,,istnieje w powolnym ruchu”. ,,Lepka gestos¢™'* —
Sartre ilustruje odwotaniem do obrazu splywajacego miodu — w swej ,,plynno-

Cco

$ci” zwiastuje wiec unicestwienie kazdej pojedynczej kropli poprzez powolne
i odroczone w czasie ,unicestwienie w caloéci bytu” kleistej mazi'®*. Tak wiec
»uleglos¢” pojedynczej kropli wchianianej przez jednorodng substancje kle-
istej mazi w sposob symboliczny przywodzi na mysl dramaturgie totalnosci
zawlaszczenia. Kleista masa tego, co lepkie, ,wcigga”, ,wsysa” i ,rozpuszcza”
kazda pojedyncza krople, wchlaniajac to, co pojedyncze, oraz w ogéle unice-
stwiajac jakikolwiek $lad uprzedniego istnienia pojedynczosci'®.

Z kolei opis ceremonialnosci (fasadowosci) odgrywanej roli przez kelnera
ukazuje, Ze polega ona na tym, ze musi on zachowa¢ pozory (maske) bycia tym,
kim nie jest, tak, Ze oddaje si¢ caly tej grze jako pewnej formie ,,orientowania sie
w $wiecie” czy tez w ogdle zabezpieczania wlasnej ekonomii istnienia i wtasnych

interesdw!%°

. W analizie egzystencjalnej kelner jawi sie tym samym jedynie jako
pewne przedstawienie, odpowiednik ,wyimaginowanego kelnera” (,,bytu-w-
-sobie-kelnera”)'?”. Jego bycie kelnerem jest tozsame z odgrywaniem roli zgod-
nosci ,,bytu z samym sobg” (,,bycia tym, czym jest”, ,uwig¢zienia w tym, czym
jest”), poniewaz klienci oczekuja od niego tylko tego, by w swoim zachowaniu,
swoich ruchach i gestach byl tym, czym jest, a zatem ,,kelnerem z kawiarni”'%® -
kims, kto jest tylko po to, by usmiechac si¢ do klientéw, obstugiwac ich i §wiad-
czy¢ im grzeczno$ci. Reasumujac te probe odtworzenia metodyki zoperacjona-
lizowania analizy egzystencjalnej jako ,,psychoanalizy rzeczy” do konkretnych
przykladéw opisu, warto odwola¢ si¢ raz jeszcze w tym wzgledzie do studiow

Mary Warnock, ktéra ukazujgc swoistg role tej metody, zarazem podkresla, ze

102 Tamze, s. 742-743, 752.
103 Tamze, s. 746.
104 Tamze, s. 747.
105 Tamze, s. 748, 750.
106 Tamze, s. 98.
Tamze, s. 99.
Tamze, s. 97.

107
108
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»psychoanaliza rzeczy” stuzy wlasnie temu, by odstonic¢ ,,sens widzialnych i na-
macalnych wlasnosci”, tak, by moéc sie przyblizy¢ do zrozumienia tego, jakie
posiadaja one znaczenie, oraz do tego, ,w jaki sposob odstaniajg byt”'*.

1.3. Wybrane kategorie filozofii egzystencjalnej

\/\/ §réd charakterystycznych kategorii okreslajacych przedmiot zaintere-
sowania mysli egzystencjalnej, w szerokim tego stowa znaczeniu, moz-
na wyrézni¢ m.in.: wolno$¢, autokreacje, stawanie sig, otwartos¢, autentyzm,
niepewno$¢, samotno$¢, wybdr, odpowiedzialnos¢, heroizm, jednostkowosc,
codzienno$¢, wyobcowanie, niepokoj, troske, ryzyko, bunt, tragizm, paradok-
salno$¢, absurdalnosé, nico$¢, bycie w sytuacji''®.

Porzadkowanie katalogu swoistych motywoéw charakterystycznych dla filozo-
tii egzystencjalnej mozna réwniez - jak czyni to Wiadystaw Tatarkiewicz - spro-
wadzi¢ do kilku zgeneralizowanych kategorii, tj. humanizm, infinityzm, tragizm
czy pesymizm, cho¢ gdyby$my na takim ogdélnym wyliczeniu poprzestali, to cha-
rakterystyka taka silg rzeczy krytaby w sobie caly szereg niejednoznacznych lub
w ogole niewidocznych, a prymarnych w tym wzgledzie kwestii. W tym kontek-
$cie Tatarkiewicz wyrdznia réwniez sposoby rozumienia oraz same charaktery-
styki egzystencji ludzkiej w takim znaczeniu, w jakim in abstracto stanowi ona
zasadniczy przedmiot zainteresowania filozofii egzystencjalnej. Zgodnie z tym
dookresleniem powiemy zatem, ze ludzka egzystencja jako fakt pierwotny: 1) ,,jest
bytem istot $wiadomych, ktorego nie mozna wywies¢ z zadnej ogdlnej koncep-
cji, idei, istoty, koniecznosci”; 2) ,jest bytem istot $wiadomych, wigc nie tylko ist-
niejacych, ale majacych pewien stosunek do swego istnienia”; 3) ,jest bytem istot
dbajacych o wlasny byt i poniekad o nim stanowiacych”; 4) jest bytem zespolo-
nym ,ze Swiatem, przede wszystkim z innymi ludzmi: jezeli czlowiek istnieje, to
w $wiecie”; 5) jest bytem, ktory ,,nie tylko istnieje w $wiecie, ale go takze poznaje:
$wiadomo$¢ bytu nie tylko wlasnego, ale i cudzego jest wlasnie cecha ludzkie-
go istnienia”!!. Z kolei Leszek Kotakowski przede wszystkim eksponuje w swojej
charakterystyce tendencji mysli egzystencjalnej takie kategorie (existentalia), jak

199 M. Warnock, Egzystencjalizm, dz. cyt., s. 157.

10 Por.: K. Toeplitz, Egzystencjalizm jako zjawisko kulturowe, dz. cyt., s. 17, 25, 106, 107,
115, 133, 141; M. Kostyszak, Wstep, dz. cyt., s. 7-8.

"1 W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, tom 3, dz. cyt., s. 348-349.
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subiektywnos¢, sytuacyjnosé, wolnos¢, intencjonalno$é, skoniczonos¢ czy zaan-
gazowanie itd."'> W koncu - co podkresla Bogdan Suchodolski - egzystencja-
lizm w warstwie swych zainteresowan w sposéb jednoznaczny jest swoistg, bo
prospektywna postacig humanizmu. Wyraza si¢ on w podejmowanym problemie
»przerastania ludzkiej egzystencji w rzeczywisty i prawdziwy byt cztowieka” oraz
jednoczesnym ukazywaniu jego ,,heroizmu i ryzyka”, ,nedzy i uroku” czy ,,stabo-
$ci i wielko$ci”. Egzystencjalizm jest ,,humanizmem ukazujacym, jak tworzy sie
czlowiek w jego wiasnych idacych w przyszlos¢ czynach™'®.

Egzystencjalizm wyrastal ze sprzeciwu wobec tradycji ,kultury filozoficz-
nej”, ktora deprecjonowata range ,,obecnosci §wiata jednostkowego” oraz real-
nos$ci samego podmiotu'**
biektywnosci” $wiadomosci (,$wiata danego tylko w przezywaniu”'*). W tym
znaczeniu egzystencjalizm w swej historycznej postaci byt protestem przeciw

, odsylajacego nas do nieredukowalnego ,,ruchu su-

wielkim systemowym teoriom (np. teologicznym czy racjonalistycznym), zgod-
nie z ktérymi ,,$wiat ma jakis sens, polegajacy na przekresleniu waznosci tego,
co przezywa konkretny czlowiek”!'. Egzystencjalny wymiar zycia czlowieka
wyraza si¢ w tym, ze jest on wrzucony w swoim istnieniu ,w nurt ptynacego
?17 - ,w zupelnie intymnym przezyciu chwili” oraz w wolnosci podejmo-
wanego ryzyka podmiotowego wyboru'®.

Egzystencjalizm, podejmujac probe ukazania ,,glebszego wymiaru ludzkiego
istnienia”, wystepowal zarazem przeciwko idealizmowi, naturalizmowi czy po-

czasu

zytywizmowi, tzn. przeciw wszystkim koncepcjom, ktére opieraja si¢ na uznaniu
tezy, zgodnie z ktorg ,,istnienie ludzkie wyczerpuje sie¢ w formach bytu biologicz-
nego, psychologicznego, czy spolecznego™. Ow sprzeciw byt zarazem ,prébg

112

L. Kotakowski, Filozofia egzystencji i porazka egzystencji, dz. cyt., s. 14-24.

B. Suchodolski, O pedagogike na miare naszych czaséw, dz. cyt., s. 316.

L. Kotakowski, Filozofia egzystencji i porazka egzystencji, dz. cyt., s. 11.

Tamze, s. 14.

B. Suchodolski, O pedagogike na miare naszych czaséw, dz. cyt., s. 307. Por.: J. Szyma-
niak, Otto Friedrich Bollnow - pedagog i filozof szukajgcy wlasnej drogi, ,,Studia Gdanskie.
Wizje i rzeczywisto$¢” 2018, tom XV, s. 233.

17 Tamze, s. 294.

18 Tamze, s. 297.

9 Tamze, s. 303, 309. W podobnym duchu formutuje swg konstatacje Gerald L. Gutek,
stwierdzajac: ,Takie uporzadkowane, architektoniczne systemy filozoficzne sa oparte na
przeswiadczeniu, ze rzeczywisto§¢ ma charakter uprzedni - istnieje, zanim czlowiek przy-
chodzi na $wiat. Zgodnie z tradycyjnymi pogladami, gdy czlowiek pojawia sie na $wiecie,

1

3
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115
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restytucji podmiotu” w jego rzeczywistej subiektywnosci w obliczu dominacji ka-
tegorii ,,$wiata poje¢ ogdlnych”, prawd absolutnych, uniwersalnych prawidtowo-
$ci czy ,,bezosobowych realnoséci” (bytu ujmowanego w kategoriach przedmioto-
wych - ucielesnienia zbiorowej $wiadomosci, gatunkowej tozsamosci, wiecznej
substancji czy bezosobowej tresci)'®. Z tego tez wzgledu filozofi¢ egzystencjalng
mozna okres$li¢ zaréwno mianem , filozofii podmiotu”'*! 122
»filozofii kryzysu”'*, jak i ,,protestantyzmu filozoficznego”, ze wzgledu na pro-
gramowg otwarto$¢ poszukiwan'?* oraz ,negacje petryfikacji raz osiagnietych
rezultatdéw” w poznawczym rozjasnianiu jednostkowej egzystencji'*.

Mysl egzystencjalna mozna rozpatrywac przez pryzmat celéw poznawczych
antropologii filozoficznej, cho¢ programowo bez mozliwosci calosciowych syn-

, »iilozofii istnienia

zostaje w nim przypisane mu miejsce i powinien przystosowac sie do rzeczywistosci. W ta-
kich systemach istote ludzka opisuje sie, kataloguje i wyznacza jej konkretna role lub miej-
sce”. G.L. Gutek, Filozoficzne i ideologiczne podstawy edukacji, ttum. A. Kacmajor, A. Sulak,
Gdanskie Wydawnictwo Psychologiczne, Gdansk 2003, s. 116.

120 L. Kotakowski, Filozofia egzystencji i porazka egzystencji, dz. cyt., s. 14-15. W tym
tez kontekscie mozna usytuowaé konstatacje Janusza Tarnowskiego, zawartg w jego wste-
pie do podrecznikowego omdwienia ,,pedagogiki egzystencjalnej”, jako wspolczesnego nurtu
pedagogicznego, zgodnie z ktérg ,egzystencjalizm stanowi niewatpliwie kontynuacje starej
tradycji filozoficznej, ogniskujacej sie na problemie czlowieka”. J. Tarnowski, Pedagogika
egzystencjalna, [w:] Pedagogika, red. Z. Kwiecinski, B. Sliwerski, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2003, s. 249.

121 D. Bajer, Egzystencjalizm jako filozofia podmiotu, ,IDEA - Studia nad strukturg i roz-
wojem poje¢ filozoficznych” 2011, XXIII, s. 115-134. Por.: L. Kotakowski, Filozofia egzystencji
i porazka egzystencji, dz. cyt., s. 12; K. Pomian, Filozofia egzystencji i porazka egzystencji, [w:]
Filozofia egzystencjalna. Wybrane teksty z historii filozofii, dz. cyt., s. 36; J. Tarnowski, Pro-
blem chrzescijariskiej pedagogiki egzystencjalnej, dz. cyt., s. 165, 171; E. Mounier, Wprowadze-
nie do egzystencjalizméw, thum. E. Krasnowolska, Spoleczny Instytut Wydawniczy ,,Znak”,
Krakéw 1964, s. 220.

122 B. Suchodolski, O pedagogike na miarg naszych czasow, dz. cyt., s. 310.

123 K. Toeplitz, Egzystencjalizm religijny, dz. cyt., s. 139. Suchodolski uzywa powigzanego
z tym terminem opisowego okreélenia, mianowicie , filozofii wyrazajacej zwatpienie cztowie-
ka”. B. Suchodolski, O pedagogike na miare naszych czaséw, dz. cyt., s. 318.

124 Kategorii ,otwartoéci” w jej egzystencjalnych konotacjach oraz w nawigzaniu do
Heideggerowskiej analityki Dasein w sposob szczegdlny poswiecit swojg uwage Daniel Sobo-
ta, odwotujac sie do ,.egzegezy eroterycznej”, ,,polegaljacej] na utrzymywaniu otwartg takiej
perspektywy interpretacyjnej, ktéra pozostaje wrazliwa ma pytajnosciowe aspekty danego
myslenia i jego tresci”. Por.: D.R. Sobota, Zrédla i inspiracje Heideggerowskiego pytania o by-
cie. Tom 1. Neokantyzm i fenomenologia, Fundacja Kultury Yakiza, Bydgoszcz 2012, s. 31.

125 K. Toeplitz, Egzystencjalizm hipostazg?, dz. cyt., s. 10.
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tez i ostatecznych rozstrzygnie¢. Poszczegdlne poglady egzystencjalistdw moga
wiec by¢ ujmowane - jak czyni to Czestawa Piecuch - w kategoriach swoistych
koncepcyjnych wizji cztowieka i jego podstawowego doswiadczenia egzysten-
cjalnego, np. ,,cztowieka zbuntowanego” (Camus), ,,cztowieka $miertelnie wol-
nego” (Sartre), ,,straznika nicosci” (Heidegger), ,,prawdziwego $wiadka” (Mar-
cel), ,czlowieka cierpigcego” (Frankl), ,,cztowieka podziemnego” (Szestow) czy
~cztowieka w sytuacjach granicznych” (Jaspers). Autorka wskazuje réwniez na
mozliwo$¢ przyporzadkowania poszczegolnych reprezentacji do trzech od-
miennych paradygmatéw wizji czlowieka, ze wzgledu na specyficzny sposéb
rozstrzygania podstawowego problemu doswiadczenia egzystencjalnego, zwia-
zanego ze stosunkiem antagonizmu (innosci, obcosci, odrebnosci) czlowieka
i $wiata. Przyjmujac wiec taka logike klasyfikacyjna - zgodnie z powyzszym
wyliczeniem poszczegdlnych konceptualizacji - mozna méwi¢ o wizji ,czlo-
wieka absurdalnego” (Camus, Heidegger, Sartre), ,czlowieka wiary” (Marcel,
Frankl, Szestow) oraz ,,czlowieka metafizycznego” (Jaspers)'*.

W tym tez znaczeniu filozofia egzystencjalna przedmiotem swojego zain-
teresowania, ale i — w sposéb nieodlaczny - afirmacji, uczynita jednostkowe
istnienie (indywiduum ludzkie, to, co partykularne i subiektywne w swej nie-
powtarzalnosci, niezastepowalnosci i jednorazowosci istnienia). Tozsamosci
mysli egzystencjalnej nie mozna jednak okresla¢ w oparciu o jednoznaczny
i zamkniety katalog wspdlnych tematéw lub wypracowanych w tym kontekscie
rozstrzygnie¢. Tym niemniej wspolnym mianownikiem mysli egzystencjalnej,
w szczegblnosci rozpatrywanej przez pryzmat kategorii postaw egzystencjal-
nych, jest koncentracja na sytuacji czlowieka hic et nunc oraz na otwartej na-
turze okreslonych problemdw i ich paradoksalnosci. W ten sposéb mysl egzy-
stencjalna aspirowata do tego, by sktania¢ czlowieka do wlasnych poszukiwan,
bez odwolywania si¢ do zadnych absolutystycznych czy uniwersalnych punk-
tow podparcia, a co za tym idzie, opartych na domniemaniu ,,niezawodnos$ci”
i ,gwarancji” swoistych ,wzorcéw godnych nasladowania”'*’. W tym znaczeniu
dazenia egzystencjalistow sa proba wyzwolenia ,realnej postawy indywiduum
ludzkiego” w prébie ponawiania pytania co do wlasnego umiejscowienia lub

126 Cz. Piecuch, Czlowiek metafizyczny, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa-Kra-
kéw 2001, s. 27-173, 174-178.

127 K. Toeplitz, Dezalienacja w egzystencjalizmie i filozofii marksistowskiej, [w:] tegoz, Eg-
zystencjalizm jako zjawisko kulturowe, dz. cyt., s. 183.
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jego braku w stosunku do ,,calej reszty §wiata”'*. Indywiduum ludzkie wyraza
si¢ zatem w ,,ruchu $wiadomosci”, ukonstytuowanym w granicach doswiadcze-
nia ,,sytuacji egzystencjalnej”.

Do najbardziej znamiennych i niebudzacych watpliwosci charakterystyk,
ktore okreslajg $wiatopogladowa tozsamos¢ mysli egzystencjalnej - zgodnie
z wyliczeniem przywolywanym przez rodzimego ttumacza dziet Serena Kier-
kegaarda'*® — mozna zaliczy¢ takie kwestie, jak:

1) afirmacja jednostkowego wymiaru egzystencji czlowieka, ktéra podlega

nieustannym zmianom i jest w stanie tworzenia;

2) sceptycyzm co do istnienia absolutnych i niezmiennych egzystencjal-
nych punktéw podparcia; prawdy absolutnej oraz uniwersalnych kry-
teriéw obiektywnosci wiedzy, wartosci czy tez samych stanowisk war-
tosciujacych;

128 L. Kotakowski, Filozofia egzystencji i porazka egzystencji, dz. cyt., s. 15.

12 Cho¢ wyliczenie to formulowane jest w kategoriach poréwnawczych i z perspektywy
centralnego zagadnienia, ktore jest przedmiotem zainteresowania Karola Toeplitza, a zatem
»mozliwoéci/niemozliwoéci istnienia chrzescijanskiego egzystencjalizmu”, to jednak - jak
mozna uznaé - ujete sg tu w ogolnosci kluczowe rysy swoistoéci $wiatopogladowej mysli eg-
zystencjalnej. Przy tej okazji warto réwniez nadmieni¢, ze Toeplitz nie bez racji dowodzi, ze
istnienie konstruktu $wiatopogladowego okreslanego mianem ,,chrzeécijanskiego egzystencja-
lizmu” (w znaczeniu konfesyjnym, dogmatycznym, a zatem zwigzanym z uznaniem zinstytu-
cjonalizowanej kodyfikacji spraw wiary) jest z zalozenia niedajaca sie pogodzi¢ sprzecznoscia.
Racje konfesyjnego (zinstytucjonalizowanego) chrzeécijanistwa i mysli egzystencjalnej pozo-
stajg w nieprzezwyciezalnym, antynomicznym stosunku wzgledem siebie nawzajem. Podobny
sad w sposob uprzedni, cho¢ bez wnikania w szczegéty, sformulowat rowniez Leszek Kota-
kowski. Ad marginem, z perspektywy mysli egzystencjalnej, nie wyklucza to jednak w ogdle
obecnos$ci samego teistycznego problemu Boga oraz egzystencjalnie otwartej (niedogmatycz-
nej) refleksji z tym zwiazanej w tworczosci poszczegdlnych przedstawicieli egzystencjalizmu.
Zob. K. Toeplitz, O mozliwosci i niemozliwosci istnienia «chrzescijariskiego egzystencjalizmu,
dz. cyt., s. 167; L. Kotakowski, Filozofia egzystencji i porazka egzystencji, dz. cyt., s. 14-15. Z tego
tez wzgledu utrwalone w literaturze przedmiotowej odréznienie egzystencjalizmu chrzescijan-
skiego i egzystencjalizmu ateistycznego nalezy uznaé za nadmiernie wyeksponowane. Zaréwno
przymiotnikowe dookreglenia ,,chrzeécijanski”, jak i ,ateistyczny” nalezy postrzegaé jako wy-
razy stereotypowego uproszczenia ztozono$ci i niejednoznacznoéci tych zagadnien. Oczywi-
$cie, zamiast tego, bez watpienia, w sposéb zasadny mozna mowic o teistycznie/deistycznie (np.
Jaspers, Bierdiajew, Marcel) lub laicko (Heidegger, Sartre, Camus) zorientowanej mysli egzy-
stencjalnej, w ktorej w ogole podejmowany jest lub tez nie sam problem Boga lub argumentacji
odwolujacej sie do ogolnej symboliki religijnej.
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3) nieredukowalno$¢ ograniczen racjonalnej problematyzacji problemu Ab-
solutu (np. Boga) oraz uznania w tym wzgledzie priorytetu - niepodda-
jacego si¢ racjonalizacji — egzystencjalnego przezycia i wyboru (,,skoku”);

4) negacja obiektywnej waznosci istnienia przedmiotu intencjonalnego na
rzecz subiektywnego uznania wazno$ci danego problemu (np. Boga);

5) deprecjacja zaposredniczenia tre$ci doswiadczenia i poznania na rzecz
podmiotowego wysitku subiektywnosci i bezposredniosci;

6) apoteoza ludzkiego bycia jako czegos, co w sposéb konstytutywny wyra-
za sie w horyzoncie otwarto$ci oraz nieustannym stawaniu sie, ktére ni-
gdy nie prowadza do jakichkolwiek - zacierajacych lub pochtaniajacych
antynomie i aporie — postaci syntezy'*.

Wyodrebniajac przewodnie problemy, ktére zarazem na rézne sposoby im-
plikuja wiele sposréd wymienianych juz kategorii, warto wyeksponowac, majac
na uwadze zasadnicze zamierzenia ksiazki, egzystencjalng prymarnos$¢ takich
kwestii, jak: jednostkowos$¢, wybor, bycie w sytuacji czy stawanie sie.

1.3.1. Egzystencjalna prymarnos¢ doswiadczenia ,jednostkowosci”

Optyka jednostkowosci i subiektywnosci jest swoistym substratem swiadomosci
doswiadczenia egzystencjalnego. Czlowiek jest bytem niepowtarzalnym (jed-
norazowym) w swej podmiotowej jednostkowosci i przestrzenno-czasowym
usytuowaniu. Dlatego tez ,tylko indywidualne i niczym nie zdeterminowane
doswiadczenie jednostki jest jedynym waznym elementem poznania i decy-
zji”P'. Kazda préba rozpatrywania ludzkiej egzystencji w kategoriach tego, co
bezosobowe - ponadjednostkowe, ponadczasowe, ponadsytuacyjne - jest za-
cieraniem (znieksztalcaniem lub wypaczaniem) rzeczywistych wymiaréw jej
jednorazowosci (pojedynczosci — autentycznosci i niepowtarzalnosci)'*2.
Kierkegaardowskie odkrycie nieredukowalnej powagi subiektywnie przezy-
wanej egzystencji implikuje - jak ujmuje to Emmanuel Mounier - jednostkowa
nieunikniono$¢ i konieczno$¢ wykraczania ,,poza to, co powszechne”, tak, by

130 K. Toeplitz, O mozliwosci i niemozliwosci istnienia «chrzescijaniskiego egzystencjali-
zmu», dz. cyt., s. 168. Por.: M. Nowak, Pedagogika egzystencjalizmu: jej zatozenia, cele i rola
w rozwoju nauk pedagogicznych, dz. cyt., s. 15.

B K. Grzybowski, Przedmowa, dz. cyt., s. 21.

132 Tamze, s. 12.
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za kazdym razem sta¢ ,na skraju wlasnych stromych drog”'**. O ile o rzeczach
nie tylko mozna, lecz takze nalezy méwic ,,w sposdb obiektywny”, o tyle o pod-
miocie i jego subiektywnosci nie sposéb méwic inaczej, jak tylko subiektywnie.
Podmiot oraz jego subiektywnos¢ nie sg rzeczami i dlatego tez nie poddaja si¢
jakimkolwiek probom obiektywizacji bez naruszania lub redukgcji ich powagi
egzystencjalnej'**.

Martin Buber, odnoszac si¢ do mysli dunskiego filozofa, podkresla, ze su-
biektywnos¢ cztowieka okreslana jest stosunkiem, jaki zachodzi pomiedzy
przedmiotem jego pryncypialnych dazen oraz ,substancjg i ksztaltem prze-
zywanego przezen zycia’. Jest to ,stosunek ustanawiajacy czlowieka”, wyra-
zany sensu stricto w ,pytaniu egzystencjalnym”, odnoszonym do zrédel, ktére
konstytuujg ludzkie bycie oraz nadaja mu rzeczywisty sens. To, co konstytuuje
ludzkie bycie oraz nadaje mu sens, odzwierciedla si¢ w owym stosunku subiek-
tywnej struktury pryncypialnych przekonan oraz samym uciele$nianiu si¢ su-
biektywnosci ,,w caloéci ludzkiego zycia” pod postacig specyficznych ,,dazen
egzystencjalnych” czlowieka'®.

Filozofia egzystencjalna, podazajac tropem tak dowarto$ciowanego pro-
blematu subiektywnosci, uczynila przedmiotem swojego zainteresowania, ale
i — w sposéb nieodiaczny - afirmacji, jednostkowe istnienie ,pojedynczego
czlowieka”!*. W egzystencji ,pojedynczego czlowieka” odzwierciedla si¢ indy-
widuum ludzkie - to, co niepowtarzalne w swej partykularnosci, niezastepo-
walnodci i jednorazowosci istnienia. Owo odkrycie subiektywnosci istnienia
przez Kierkegaarda - jak ujmuje to Kotakowski — jest ,wywrdceniem wszel-
kiego fadu i wszelkiej reguly” oraz polega na wyzwoleniu ,subiektywnosci
w obecnosci innej subiektywnosci”'?’. Egzystencjalny ,ruch subiektywnosci”

133 E. Mounier, Wprowadzenie do egzystencjalizméw, dz. cyt., s. 271-272.

134 S. Kierkegaard, Systemu odzwierciedlajgcego rzeczywistos¢ nie mozna stworzy¢, thum.
K. Toeplitz, [w:] K. Toeplitz, Kierkegaard, Wiedza Powszechna, Warszawa 1975, s. 247.

135 M. Buber, Problem cztowieka, ttum. J. Doktér, Wydawnictwo Naukowe PWN, War-
szawa 1993, s. 49.

136 S. Kierkegaard, Systemu odzwierciedlajgcego rzeczywistos¢ nie mozna stworzyé,
dz. cyt., s. 248. Takg intencje znaczeniowg wyraza rowniez hiszpanski egzystencjalista, gdy
moéwi o cztowieku, ktdry staje naprzeciw innego czlowieka, o cztowieku ,,z krwi i kosci, ktory
rodzi sie, cierpi i umiera”. M. de Unamuno, O poczuciu tragicznosci zycia wsréd ludzi i wsréd
narodow, ttum. H. Wozniakowski, Wydawnictwo Literackie, Krakow—-Wroclaw 1984, s. 5.

137 L. Kotakowski, Filozofia egzystencji i porazka egzystencji, dz. cyt., s. 14.
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jednostki przybiera posta¢ spontanicznosci, niepewnosci, niepokoju i $wiado-
mosci odpowiedzialnosci.

Jest to ,,ruch $wiadomosci” zwrdconej ku sobie w nieustannie ponawianym
wysitku jednostkowego ,,ruchu subiektywizacji” wlasnego bycia w otaczajacym
$wiecie'®. To, co jednostkowe, odsyla nas do kategorii pojedynczosci, a ta wy-
raza stan ,,duchowego pobudzenia” (mobilizacji) czlowieka w obliczu nieunik-
nionosci bycia tym, ktéry zawsze pozostaje ,sam na sam” wzgledem wlasnej
egzystencjalnej odpowiedzialnosci*’. Kazdy ,pojedynczy cztowiek” - jak uj-
mowat to protoplasta filozofii egzystencjalnej — zawsze posiada tez subiektyw-
nie konstytuujacg si¢ i nieredukowalng sklonno$¢ ,,do stania sie kim$ innym
i kim$ wigcej, niz jest”'*’. Do$wiadczenie tak rozumianej ,,sytuacji egzysten-
cjalnej” jest ostateczne, nie ma drugiego dna lub zaswiatowego przediuzenia.
Wszystko, co si¢ rozgrywa, rozgrywa si¢ ,tu i teraz”, w jej obrebie. Z tego tez
wzgledu $wiadomos¢ egzystencjalna nie moze by¢ tylko sprowadzona do zwy-
klego i zbanalizowanego przeswiadczenia, ze ,egzystencja jest niewywodliwa
z esencji”, poniewaz przede wszystkim egzystencjalizm programowo ,,pragnie
by¢ kazdorazowo wlasng samowiedzg jednostki co do tej oto sytuaciji, iz jako
subiektywnos¢ nie ma ona zadnej czg$ci wspdlnej ani ze Swiatem przedmiotow,
ani z inng subiektywnoscig”'*!. Dlatego tez w ,,sprawach dotyczacych egzysten-
cji — jak konstatuje to filozof z Kopenhagi — dla wszystkich egzystujacych istnieje
jedyny nauczyciel - sama egzystencja”'*2.

»Jednostkowy czlowiek”, dokonujac egzystencjalnego ,,prze-skoku” (decyzji,
wybordéw czy rozstrzygnie¢, ktore wykraczaja poza zwykle racjonalizacje ,.eko-
nomii dzialania” jako kalkulacji zyskéw i strat), dokonuje go wylacznie w sposob
subiektywny jako indywidualny podmiot nieredukowalnej odpowiedzialnosci.
Egzystencjalna subiektywizacja wyboru oznacza tym samym nieredukowalne
spelnianie si¢ jednostkowo (subiektywnie) przezywanej odpowiedzialnosci za
dokonanie wyboru, w imi¢ uznania lub nieuznania sytuacyjnej adekwatnosci

138 Tamze, s. 13-14.

139 S. Kierkegaard, Pisma pézne, ttum. K. Toeplitz, Wydawnictwo Marek Derewiecki,
Kety 2016, s. 141, 144.

140 Tenze, Systemu odzwierciedlajgcego rzeczywistos¢ nie mozna stworzyd, dz. cyt., s. 249.

11 L. Kotakowski, Filozofia egzystencji i porazka egzystencji, dz. cyt., s. 15.

142 Cyt. za: K. Toeplitz, Soren Aabye Kierkegaard - mysliciel programowo niedajgcy sie
zaklasyfikowaé, dz. cyt., s. 15.
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ogolnie aprobowanych norm, nakazdéw lub racji'®’. ,,Egzystencja pojedynczego
czlowieka” wyraza si¢ wigc zardwno w woli, jak i w wysitku ,,bycia subiektem”.
Kazdy cztowiek sam i z osobna jest dla siebie zadaniem, by ,,by¢ kim$§ subiek-
tywnym”, przezywajac swa egzystencje w sposob niezaposredniczony tym, co
powszechne (ogoélne — bezimienne, bezosobowe, wyrazane w moralnosci ,,ro-
zumu zbiorowego”)'*4.

Autor Bycia i czasu argumentuje za$ na rzecz jednostkowo ukonstytuowa-
nego ,,sumienia indywidualnego”, ktérego znieksztalcong i zamaskowanag kary-
katurg jest to, co mozna okresli¢ mianem ,,sumienia publicznego” (,,Si¢”'* - tak
»si¢” ocenia cos; tak ,sie” odczuwa cos; tak ,sie” przezywa co$; tak ,,si¢” war-
todciuje co$ itp.). Heidegger odwoluje si¢ do ,,pedagogicznego zadania”, ktore
powinno by¢ okreslane celem doprowadzenia ,,do rozkladu zywiotowych po-
tocznych mnieman”, tak, by ,w miare mozliwosci ksztaltowa¢ indywidualizm
146 7 perspektywy wlasnego jestestwa i wlasnego doswiad-
czenia ,,bycia-w-$wiecie”.

patrzenia i ogladania

43 Kierkegaard egzemplifikuje nieredukowalng subiektywizacje egzystencjalnie niejedno-
znacznego w swym ,,prze-skoku” wyboru, analizujac biblijny casus Abrahama, ktéry poddany
zostaje krancowej (granicznej) probie konfliktu wewnetrznego (moralnego) na gorze Moria, na
ktorej ztozona miata by¢ ceremonialna ofiara z jego syna Izaaka. ,,Moralne okreslenie tego, co
chcial zrobi¢ Abraham - pisze autor Bojazni i drzenia, ukazujac owg egzystencjalng subiekty-
wizacje wyboru - jest, Ze chcial zamordowa¢ Izaaka; religijne okreslenie - Ze chcial ofiarowac
Izaaka; w tej sprzeczno$ci miesci si¢ wlasnie owa bojazn, ktora moze przyprawi¢ cztowieka
o bezsenno$¢, a przeciez Abraham nie bedzie tym, czym jest bez swojej bojazni”. S. Kierke-
gaard, Bojazn i drzenie, dz. cyt., s. 27. Por.: K. Toeplitz, F. Kafki i J.P. Sartre'a reinterpretacja
»konfliktu Abrahama”, [w:] tegoz, Egzystencjalizm jako zjawisko kulturowe, dz. cyt., s. 101-106.

144 S. Kierkegaard, Nienaukowe zamykajgce post scriptum do Okruchdéw filozoficznych,
dz. cyt., s. 143.

145 Inny jest «tu oto» — konstatuje Heidegger, eksponujac zawoalowany i mistyfikacyj-
ny wymiar tego, co wigze si¢ z owym ,sumieniem publicznym” - najpierw na podstawie
tego, co sie o nim styszalo i wie. W pierwotne wspdlne bycie wkrada sie od razu gadanina.
Kazdy baczy zrazu i zwykle na innego, na to, jak on sie zachowuje i co powie. Wspdlne by-
cie w Sie nie jest wcale separowanym, obojetnym przebywaniem obok siebie, lecz napietym,
dwuznacznym wzajemnym-zwazaniem-na-siebie, skrytym przystuchiwaniem-sie-sobie-
-nawzajem. Pod maskg «dla-siebie-nawzajem» rozgrywa sie «przeciw-sobie»”. M. Heidegger,
Bycie i czas, dz. cyt., s. 223. Na marginesie warto odnotowa¢, ze Heideggerowskie kategorie
»Si¢” czy ,gadaniny” - jak sie wydaje — wprost korelujg z Kierkegaardowskimi okre$leniami
potocznej ,,bezmy$lnej paplaniny” lub ,,zycia sprowadzonego do paplaniny”. Zob.: S. Kierke-
gaard, Albo-albo, dz. cyt., s. 355.

146 M. Heidegger, Bycie i czas, dz. cyt., s. 504-505.
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1.3.2. Egzystencjalna prymarnos¢ doswiadczenia ,bycia w sytuacji”

Egzystencjalizm dowarto$ciowal od dawna znany juz filozoficzny problem by-
cia. Uczynil to jednak w inny sposéb niz wczesniej. Kwestia ta zasadniczo byta
podejmowana w historii idei filozoficznych. W tym tez kontekscie autor Bycia
i czasu stwierdzal, ze sytuacja, w ktorej ,,sens bycia jest okryty mrokiem, do-
wodzi zasadniczej koniecznosci powtdrzenia pytania o sens «bycia»”'*". Przede
wszystkim wigc problem bycia przestal by¢ dla egzystencjalistow abstrakcyjna
ideg, a stal si¢ faktycznoscig ludzkiego doswiadczenia, czyms$ wydarzajacym
sie »tu i teraz”, w sposob jednostkowy i subiektywny. Kwestia bycia przestaje
by¢ w pierwszym rzedzie ogdlnym zagadnieniem epistemologicznym, ponie-
waz ujeta zostaje jako fundamentalny problem natury ontologicznej. Ontolo-
giczny problem bycia odsyta nas do egzystencjalnego fenomenu ,,bycia w sytu-
acji”, ktdre zawsze jest ,,byciem-w-$wiecie”, gdzie kluczowym momentem jest
okreslenie wlasnego miejsca i wlasnej otwartosci w relacji do otaczajacego $wia-
ta, wlasnego ,,bycia-tu-oto” (Dasein). Samo dazenie do zrozumienia problemu
»bycia-w-§wiecie” poprzez jego zZrédtows interpretacje i rozjasnianie zostaje zas
okreslone przez filozofa jako ,sytuacja hermeneutyczna”'*®. Egzystencja czto-
wieka - jak dookresla to réwniez francuski egzystencjalista — zawsze jest pro-
jektem pierwotnego wyboru siebie samego w okreslonej sytuacji ,,bycia-w-§wie-
cie”. Ludzkie Zycie zawsze ,jest od razu i bezposrednio «w sytuacji», co znaczy,
ze wylania si¢ w samych przedsiewzieciach i poznaje siebie najpierw o tyle, o ile
sie w nich odzwierciedla. Odkrywamy wiec siebie w §wiecie wypetnionym po-
winno$ciami i wymaganiami, pos$rod projektéw w «trakcie realizacji» (...)"'*.
Egzystencjalne przezycie sytuacji zawsze ma charakter indywidualny i nigdy
nie jest dostepne z pozycji ogélnych, tzn. z pozycji pozbawionego wlasnego je-
stestwa ,,Si¢”, ktore ,,zna tylko wypelnianie lub niewypelnianie regul postepo-
wania i norm publicznych”'*’. Poddanie si¢ logice powszechnosci ,,Si¢”, a zatem
powszechnie przyjetym oraz zbiorowo utrwalonym mniemaniom i habitusom
owego ponadjednostkowego rozumu (np. mysle cos, bo tak si¢ mysli; mowie
cos$, bo tak si¢ mowi; robie co$, bo tak si¢ robi; zyje tak, bo tak sie zyje itp.) — jest
zaprzeczeniem otwarto$ci, ujawniajac zarazem ,ucieczke jestestwa przed soba

47 Tamze, s. 6.

148 Tamze, s. 293.
149 J-P. Sartre, Byt i nicos¢. Zarys ontologii fenomenologicznej, dz. cyt., s. 74.
M. Heidegger, Bycie i czas, dz. cyt., s. 362.

150
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samym jako wlasciwg mozno$cig-bycia-Sobg”"*!. ,,Sytuacja — stwierdza Heideg-

ger — to zawsze otwarte w zdecydowaniu «tu oto», w postaci ktoérego egzystujacy
byt jest tu oto. Sytuacji nie stanowia jakie$ obce ramy, w ktérych jestestwo by
wystepowalo lub w ktorych by siebie tylko umieszczato™!*2.

Ludzka egzystencja zawsze wydarza si¢ w jakim$ czasie i miejscu, a wigc
w okreslonej sytuacji interpersonalnej, spotecznej, kulturowej czy historycznej.
Tym samym ,,bycie w sytuacji” ma charakter nieunikniony oraz niepowtarzal-
ny, stojac rowniez u podstaw nieuniknionosci i niepowtarzalnosci jednostkowe;
konieczno$ci egzystencjalnego wyboru i zaangazowania'>. Z tego tez wzgledu
ludzka egzystencja w swej otwartosci wymyka sie definicyjnym ujeciom. Czlo-
wiek nie tyle tez jest w posiadaniu swej egzystenciji, ile jest tozsamy ze swojg
egzystencja, on jest egzystencja, ktora przede wszystkim odznacza si¢ skonczo-
nosécig'>*. ,Bycie w sytuacji” oznacza by¢ uwarunkowanym skonczonoscig jako
byt wrzucony w $wiat, byt wcielony, byt zindywidualizowany. Istnienie ludzkie
jest naznaczone skonczonoscig, poniewaz jest bytem uwarunkowanym przez
czas i przestrzen swej wlasnej egzystencji'>>.

»Sytuacja jest dla egzystencjalisty «znakiem», ktdéry jednostka odbiera, ale
ona sama, niezaleznie od czegokolwiek, decyduje o sensie tego znaku”'*°. Tak
rozumiana kategoria sytuacji jawi sie tylko w doswiadczeniu czlowieka. Czlo-
wiek doswiadcza wigc sytuacji proby (np. kulturowy archetyp symbolizowa-
ny przez chwile préby Abrahama), sytuacji wyboru (np. kulturowy archetyp
symbolizowany przez chwile wyboru Prometeusza), sytuacji niebezpiecznej

151 Tamze, s. 235.

152 Tamze, s. 376-377.

153 K. Grzybowski, Przedmowa, dz. cyt., s. 12,13, 16, 20. Rekonstrukcje wybranych aspek-
tow rozumienia kategorii sytuacji w filozofii z perspektywy fenomenologiczno-egzysten-
cjalnej (Sartre, Jaspers, Heidegger, Schmitz) podjal réwniez w swojej pracy Pawel Piotrowski.
Zob.: P. Piotrowski, Sytuacja wychowawcza w ujeciu metapedagogicznym. Zarys ontologii wy-
chowania, Wydawnictwo Adam Marszalek, Torun-Olsztyn 2019, s. 338-380.

134 Egzystencjalna kategorie skonczono$ci w sposéb analityczny rozpatruje w ramach
swoich wnikliwych studiéw Jarostaw Jakubowski, wskazujac na podstawowe momenty czy
tez cechy strukturalne ,,bycia-w-$§wiecie” warunkujace skoniczonos¢ egzystencjalng, takie jak:
1) ,,zréznicowanie bycia-w-$wiecie”; 2) ,korelacje miedzy jestestwem a §wiatem”; 3) ,relacje
z innym”; 4) ,zréznicowanie siebie samego”. Zob.: J. Jakubowski, Skoriczonos¢ egzystencjal-
na. Studium nad filozofig Paula Ricoeura, Oficyna Wydawnicza Epigram, Bydgoszcz 2017,
s. 149-239.

155 T. Gadacz, Historia filozofii XX wieku, dz. cyt., s. 371.

156 K. Grzybowski, Przedmowa, dz. cyt., s. 21.
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(np. kulturowy archetyp symbolizowany przez morska tutaczke Odyseusza),
sytuacji czynu (np. kulturowy archetyp symbolizowany przez czyn Syzyfa), sy-
tuacji zniewolenia (np. kulturowy archetyp symbolizowany przez platonskich
kajdaniarzy uwiezionych w jaskini cieni) itd. Tym samym egzystencja ludzka
samookresla si¢ i ,,ujmuje siebie od poczatku” wylacznie sytuacyjnie'””. Kazda
faktyczna mozliwos¢, ktéra okresla horyzont jednostkowego projektu stawa-
nia sie, zawsze jest mozliwoscig uwarunkowang konkretng sytuacjg, w ktdrej
znajduje si¢ podmiot doswiadczenia egzystencjalnego, a zatem moze jawic si¢
jako specyficznie moja mozliwo$¢ bycia tylko ,wtedy, gdy wyodrebnia sie na
tle zbioru mozliwosci logicznych, zawartych w danej sytuacji”'*®. A poniewaz
czlowiek zawsze jest ,,w stanie realizacji” siebie samego, owo wylanianie si¢ po-
tencjalno$ci musi by¢ przekuwane w ruch transcendowania faktycznosci tego,
co zastane. Ludzkie stawanie si¢ wydarza si¢ i odzwierciedla tylko jako indywi-
dualne i bezpos$rednie ,,bycie w sytuacji”, ktére konstytuuje urzeczywistnianie
konkretnych, a nie w ogdle prawdopodobnych do pomyslenia mozliwo$ci'”.
Tak wigc egzystencjalna sytuacja to cos$, co otwiera, ale i ogranicza mozliwo-
$ci jednostkowego ,,bycia-tu-oto”, ktére mozna réwniez ujmowac - jak czyni
to Karl Jaspers — przy pomocy okreslen ,,podmiotu empirycznego” lub ,bytu
empirycznego” '%.

Taki stan rzeczy okresla egzystencjalng ,sytuacje podstawowsa’, poniewaz
kazdy wybor jednej mozliwosci zawsze oznacza zaniechanie wyboru czego$ in-
nego. Nadto kazde skonkretyzowane urzeczywistnienie tego, co mozliwe, przy-
biera posta¢ podmiotowego samoograniczenia w afirmacji wlasnych jednostko-
wych potencjonalno$ci. Mozna zatem powiedzie¢, ze tak jak nie istnieje czlowiek
w ogdle, tak tez nie istnieje w swej ogdlnosci sama ,,sytuacja bycia”, ktéra w Zyciu
kazdego cztowieka w tej samej mierze bytaby zuniwersalizowanym urzeczywist-
nieniem tego, co egzystencjalnie hipotetyczne. Zgodnie z tak wyartykulowang in-
tencja egzystencjalna ,,sytuacja podstawowa” wyraza si¢ w tym, ze poprzez urze-
czywistnienie jednych stanéw rzeczy cztowiek w sposéb nieunikniony przechodzi
od ogodlnego katalogu uniwersalnych mozliwosci (domniemanych stanéw rzeczy
in abstracto) do ich zindywidualizowanych konkretyzacji (skoficzonego, jednost-

157 L. Kotakowski, Filozofia egzystencji i porazka egzystencji, dz. cyt., s. 18.
158 J.-P. Sartre, Byt i nicos¢. Zarys ontologii fenomenologicznej, dz. cyt., s. 65.
159 Tamze, s. 74.

160 K. Jaspers, Sytuacje graniczne, dz. cyt., s. 186, 236.
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kowo osiagalnego katalogu okreslonych stanéw rzeczy in concreto). Jednostkowo
skonkretyzowane mozliwoéci wyrazaja si¢ tym samym w zredukowaniu tego, co
w ogole jawi sie jako rzeczywiste, bedac swoistym ,,ubytkiem mozliwosci”, ktory
polega na ograniczeniu si¢ tylko do tego, co pozostaje w jednostkowym zasiegu
jego wlasnego $wiata zycia codziennego. Takie podejscie zapewnia cztowiekowi
realny ,,grunt pod nogami, a jednocze$nie, swym ograniczeniem, punkt wyjscia
dalszego urzeczywistniania™®!.

»Bycie w sytuacji”, odsylajac nas do doswiadczenia ,bytu empirycznego”
czlowieka, uwidacznia wigc w pelni zaréwno sama skonczonos¢ egzystencji,
jak i jej problematyczno$¢!'®:. Okreslone sytuacje zwigzane sg z do§wiadczeniem
$wiata Zycia codziennego, poniewaz zawsze podlegaja zmianom i pozostaja
w zwiazku z innymi sytuacjami'®. Szczegdlng postacia ,bycia w sytuacji” dla
Jaspersa s3 jednak sytuacje graniczne. I o ile - zgodnie z tym ujeciem - ,,do-
meng sytuacji w ogdle” jest swiadomo$¢, odsylajaca do jakiego$ doswiadcze-
nia znaczen i senséw, o tyle ,,sytuacje graniczne” odsylaja nas wprost do samej
egzystencji'®*
walki, czy winy

, W jej surowosci do$wiadczenia w postaci ,$mierci, cierpienia,
165 Sytuacje graniczne” w swej nieuniknionosci i nieprzekra-
czalnos$ci, doswiadczane sg jako egzystencjalny ,wstrzas”' lub swoiste pozba-
wienie ,gruntu pod nogami”'’. Tak rozumiane ,,sytuacje graniczne” pozwalajg
jednak na doswiadczanie autentycznych wymiaréw wlasnego ,,bycia-w-$wiecie”
oraz rozja$nianie samej egzystencji'®®, ktora jest zacieniona.

1.3.3. Egzystencjalna prymarno$¢ doswiadczenia ,wyboru”

Egzystencjalna chwila wyboru - jak konstatuje Kierkegaard - jest chwila,
w ktdrej ,,czlowiek otrzymal samego siebie jako zadanie uwarunkowane wiecz-
na odpowiedzialnoscig i dzieki temu zostal mu dany obowiazek w calej swej

161 Tenze, Wiara filozoficzna wobec objawienia, dz. cyt., s. 403.

Tenze, Sytuacje graniczne, dz. cyt., s. 198.

163 Tamze, s. 187, 196.

164 Tamze, s. 186, 189.

15 Tamze, s. 237.

166 Tenze, Wiara filozoficzna wobec objawienia, dz. cyt., s. 407.
Tenze, Sytuacje graniczne, dz. cyt., s. 236.

18 Tamze, s. 240.
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bezwzgledno$ci”'®. Egzystencjalny wybodr ,,samego siebie” jest wyborem pod-
stawowym'”’, w ktérym ,,pojedynczy czlowiek” bierze pelng ,odpowiedzial-
nosci za wszystko, co go dotyczy”, za bieg wlasnego zycia. A gdy czlowiek bie-
rze ,wszystko w swoje rece”, tym samym bierze tez pelng odpowiedzialnos¢
za uznanie czego$ jako egzystencjalnie istotnego lub nieistotnego, a co za tym
idzie, za negacje tego, co nie mialo dla niego ,,istotnego znaczenia”, lub afirma-
cje tego, co znaczenie takie miato'”!. ,,Sam wybdr - twierdzi autor Albo-albo -
ma decydujacy charakter dla postaci osobowosci; wraz z wyborem zniza si¢
ona do poziomu tego, co zostalo wybrane, a jesli nie dokonuje wyboru, usycha
z wycienczenia. Przez chwile tak jest, przez chwile tak si¢ moze wydaje, ze to,
miedzy czym czlowiek ma dokona¢ wyboru, znajduje si¢ poza nim, Ze on nie
znajduje si¢ w zadnym stosunku do tego, co wybiera, Ze moze si¢ zachowaé
obojetnie”!”2,

W tym kontekscie filozof odrdznia od siebie ,etyczny tryb Zycia” wraz z jego
indywidualng odpowiedzialnoscig (,,cztowieka etycznego”) od ,.estetycznego try-
bu zycia” wraz z jego indywidualnymi mozliwo$ciami (,,cztowieka estetycznego”).
Podczas gdy ,.czlowiek estetyczny” scharakteryzowany jest jako ten, ktory w swo-
im zaposredniczonym sposobie Zycia niejako ,,0glada si¢ na innych” i ,,oczekuje
wszystkiego z zewnatrz”, a ,niczego od siebie”, ,,czlowiek etyczny” odznacza sie
tym, ze jest — by znoéw postuzy¢ sie potocznym okresleniem - ,,kowalem wlasnego
losu”, a co za tym idzie, ,traktuje konkretyzacje swego bytu zaréwno jako obo-
wigzek, jak i dane mu do wypelnienia zadanie™'”’.

Zgodnie z tym tokiem rozumowania, wyrazajacym egzystencjalng indywi-
dualizacje odpowiedzialnosci, czlowiek zyje etycznie dopiero wtedy, gdy ,.do-
konujac wyboru, bierze samego siebie na swoje barki, kiedy przyodziewa siebie
samym sobg, kiedy przeniknie siebie catego do tego stopnia, ze kazdemu jego
dzialaniu towarzyszy $wiadome poczucie wlasnej odpowiedzialnodci”'”*. Tym
samym ,etyczny tryb zycia” czyni czlowieka ,,redaktorem samego siebie”, ktory
w obliczu rozstrzygajacego charakteru samej chwili wyboru jest ,,odpowiedzial-
nym osobiscie przed sobg” oraz ,,odpowiedzialnym za porzadek rzeczy, w ktd-

19 S. Kierkegaard, Albo-albo, dz. cyt., s. 369.

170 M. Golebiewska, Wiedza egzystencjalna, dz. cyt., s. 18.
71 S. Kierkegaard, Albo-albo, dz. cyt., s. 355.

172 Tamze, s. 217.

173 Tamze, s. 342.

174 Tamze, s. 336-337.
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rym zyje”'. Egzystencjalny wybor wyraza sie w ,,totalnym wyodrebnieniu si¢”
nie tylko z otaczajacego $wiata, lecz takze z tego, co powszechne, anonimo-
we czy bezosobowe. ,,Pojedynczy czlowiek”, dokonujgc wyboru samego siebie,
~wyizolowuje siebie” z otaczajacego $wiata, dajac tym samym wyraz swojej wol-
noséci'’s. W obliczu wtasnego wyboru pozostaje tylko on sam, bez zadnych form
zaposredniczenia wlasnej odpowiedzialnosci za jego dokonanie. Egzystencjalny
wybdr jako wybor siebie samego oraz swej jednostkowej odpowiedzialnosci za-
wsze dokonuje si¢ ,,na podstawie wolnosci” i jest poswiadczeniem podmiotowe;
autonomii ,pojedynczego czlowieka”. Egzystencjalna chwila wyboru zawsze
tez w sposob paradoksalny jawi sie w doswiadczeniu czlowieka zaréwno jako
»koniec”, jak i ,,poczatek” jego ,drogi rozwojowej”, poniewaz wybierajac siebie
samego, wybiera wlasne miejsce w relacji do tego, co wzgledem niego samego
jest zewnetrzne, i przez sam wybor dokonuje jednostkowego ,,przeksztalcenia
samego siebie”!””.

Ostatecznie egzystencjalny wybor — zgodnie z takim tokiem rozumowania -
jest jak ,,prze-skok” pomiedzy nieredukowalnymi przeciwienstwami, ktére nie
poddaja si¢ ani uzgodnieniu, ani tez zniesieniu. Tak rozumiany wyboér nie od-
syla nas do kategorii logicznych, ale do Zycia, i wlasnie dlatego jest jak ,prze-
-skok”, konfrontujacy czlowieka z egzystencjalnymi antynomiami oraz pro-
wadzacy wprost ,,z jednej krancowosci w drugg””®. Tym samym wybor stawia
jednostke przed nieuchronnymi biegunowymi alternatywami (,,albo-albo”)'”?,

17> Tamze, s. 354.

176 Tamze, s. 325.

177" Tamze, s. 341.

178 Osobowymi prototypami tak rozumianego egzystencjalnego wyboru jako ,,prze-sko-
ku” sa przywolywane w mysli egzystencjalnej symboliczne figury, np. biblijnego Abrahama
i mitologicznego Prometeusza. Wybory obu tych postaci rozgrywaja sie miedzy logicznie
znoszgcymi sie antywarto$ciami oraz skrajnymi jako$ciami. W przypadku Abrahama jest
to konieczno$¢ zachowania cigglosci rodu, a zarazem koniecznos¢ zlozenia w ofierze syna
Izaaka, ktory ciaglos¢ te mogl zapewnic. Jest to rowniez przyklad ojcowskiej milosci do
syna i nieludzkiej gotowosci po$wiecenia go. W przypadku Prometeusza jest to natomiast
szlachetny czyn ulzenia niedoli ludzi (zapewnienia im pelnowartosciowego pokarmu oraz
ognia), ale moralnie nieakceptowalny, cho¢ uznany za jedyna dostepna metode (podstepnego
fortelu podziatu ofiary rytualnej miedzy ludzi i bogéw oraz potajemnego wykradzenia ognia
z siedziby bogéw, by podarowa¢ go zyjacym w niedoli i mroku ludziom). W podobny sposéb
mozna réwniez podda¢ egzystencjalnej reinterpretacji inne symboliczne figury, np. biblijna
posta¢ Hioba, Samuela czy Dawida lub mitologiczne postacie Dedala, Odyseusza czy Syzyfa.

17 K. Toeplitz, Dialektyka jakosciowa, dz. cyt., s. 37.
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ktére wymagaja ,,jakosciowego skoku”, bedacego wyrazem ,,przerwania ciggto-
$ci”, a co za tym idzie, rodzacego ryzyko ,upadku” oraz niepewnosci tego, co
%0, W tym znaczeniu wybdr ma charakter fundamentalny, jest bez-
alternatywny oraz radykalny w surowosci swego wymogu, i dlatego moze by¢
doswiadczany jako co$ ,rozdzierajacego”, zatrwazajacego, absurdalnego czy
tragicznego. ,,Skok bowiem - jak sugestywnie kwesti¢ te w jej calosciowej wy-

nieznane

mowie wyjasnia Karol Toeplitz — to nie kontynuowanie tego, co inni mysleli czy
czynili, to nie przejecie (czyjego$) rezultatu. Skok jest tu synonimem przerwa-
nia ciggltosci, rozdzielenia, separacji, braku zwiazku i oparcia, zerwania, wresz-
cie takze totalnej negacji. Istota skoku polega na wydobyciu czego$ nowego
z wlasnego wnetrza; dla podjecia tej czynnosci trzeba zdoby¢ si¢ na odwage, na
ryzyko, a wigc trzeba tez rezygnowac z pewnosci” ¥, Kierkegaardowska katego-
ria wyboru jako ,,prze-skoku” - jak si¢ wydaje — znalazla tez odzwierciedlenie
w sposobie konceptualizacji idei ,,sytuacji granicznych” przez Jaspersa. W obu
przypadkach — wyboru zaréwno jako ,prze-skoku”, jak i doswiadczenia ,,sy-
tuacji granicznych” - cztowiek ustanawia sam siebie, konstytuujac i rozjasnia-
jac autentyczne wymiary wlasnej egzystencji'®>. Tym samym tak rozpatrywane
doswiadczenie egzystencjalne z calg silg ukazuje rowniez fakt znamienny, ten
mianowicie, ze pewnej klasie wyboréw nalezy przypisa¢ walor egzystencjalnie
pierwotnego ,,albo-albo”, tak, ze zawsze daje ono ,,zna¢ o sobie w kazdym na-
stepnym akcie wyboru™'®.

Egzystencjalny wybor zawsze jest wyrazem afirmacji wolnosci, ta zas
przesadza o nieredukowalnym charakterze jednostkowej odpowiedzialnosci
czlowieka za jego wlasne ,bycie-w-§wiecie” oraz autentyzm bycia ,,tym” lub
stamtym”. W ten sposéb - jak konstatuje to Jaspers — egzystencja ,jest, na
nieuchwytny sposob, wolnoscig”'**. Owa wolnos¢ przede wszystkim wyraza
sie w tym, Ze zycie cztowieka ma charakter ,,mozliwej egzystencji”. Podstawe
egzystencjalnej wolnoséci stanowi tym samym to, ze czlowiek moze sie sta¢
i moze by¢ sobg w takiej mierze, w jakiej aktualnie jeszcze samym sobg nie
jest. Tak rozumiana wolno$¢ moze si¢ rowniez w ogole nie urzeczywistnic,

180 Tamze, s. 41.

Tamze, dz. cyt., s. 38.
S. Kierkegaard, Albo-albo, dz. cyt., s. 217; K. Jaspers, Sytuacje graniczne, dz. cyt.,

181
182

s. 240.
183 S. Kierkegaard, Albo-albo, dz. cyt., s. 295.
184 K. Jaspers, Wiara filozoficzna wobec objawienia, dz. cyt., s. 142.
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a co za tym idzie, egzystencja ,,moze nie nasta¢”'®. Dlatego tez — argumentuje
filozof — podstawa ,,mojego bycia, ukrytos¢, z ktdrej wychodze sobie naprze-
ciw, to, czym samego siebie kreuje mocg swej wolno$ci”**¢, okresla ,,mozliwg
egzystencje” cztowieka.

Egzystencjalna wolnos$¢ mozliwa jest zatem tylko dzigki transcendencji, kto-
ra otwiera nieskonczony horyzont wykraczania ku temu, co mozliwe i inne,
a zatem wylaniajace si¢ spoza sfery tego, co faktyczne — aktualne i zastane.
W tym znaczeniu wolnos¢ jest ,,darem transcendencji”, samego ruchu trans-
cendencji zawartego implicite w egzystencji jednostki. Jest to jeden z najbardziej
konstytutywnych paradokséw egzystencjalnego doswiadczenia, swoistej mowy
»Szyfrow transcendencji”, zgodnie z ktéra transcendencja okresla strukture sa-
mej egzystencji. Ta jako ,,mozliwos$¢ bycia” zawsze rozpoczyna si¢ od ,,przebu-
dzenia” ludzkiej swiadomosci jako afirmacji mozliwosci transcendowania tego,
co zastane jako faktyczne'®. Egzystencjalna ,powaga decyzji” rozgrywa si¢
miedzy afirmacja i negacja, miedzy byciem sobg lub zaprzepaszczeniem siebie,
»miedzy byciem i niebyciem”'#®.

»Czlowiek jest wolny - jak konstatuje Sartre — gdyz nie tyle jest soba, ile
obecnoscia wobec siebie”'®. Nie chodzi tu zatem w pierwszej kolejnosci o em-
piryczne (fizyczne, przestrzenne, spoleczno-polityczne) wymiary wolnosci, ale
o wolno$¢ w znaczeniu ontologicznym. Wolnos$¢ oznacza tu ,,autonomiczny,
niczym nie zdeterminowany wybor wlasnej postawy wobec $wiata, wobec za-
stanej sytuacji i wobec tego wszystkiego, co si¢ nam przydarza”, tym samym be-
dac wyborem wlasnego sposobu ,,bycia-w-$wiecie”'*°. Wolno$¢ jest ,we wnetrzu
czlowieka”, wyplywa z jego wlasnego istnienia, poniewaz ludzka egzystencja
(,byt-dla-siebie”) jest tozsama z wolnoscig. Czlowiek w swym ,,braku”*! (,,nie-
obecnosci”, ,negacji”, ,pustce”, ,nicoéci” - tzn. ,niebyciu tym, czym jest, i by-

185 Tamze, s. 140-141.

18 Tamze, s. 140.

187 Tamze, s. 143.

18 Tamze, s. 142.

189 7.-P. Sartre, Byt i nicos¢. Zarys ontologii fenomenologicznej, dz. cyt., s. 542.
H. Puszko, Sartre: filozofia jako psychoanaliza egzystencjalna, dz. cyt., s. 137.
Hanna Puszko, obja$niajac kategorie ,nicosci” w egzystencjalnym projekcie francu-
skiego filozofa, wskazuje, ze nico$¢ jest specyficznie ludzkim stanem (tzn. egzystencji jako
»ludzkim sposobem bytowania”) i ,,polega na nie-byciu bytem, na bezwarunkowym «wy-
rywaniu sie» z bytu, na dystansowaniu si¢ i przekraczaniu tego, co dane, zastane i bytowo
niezalezne”. H. Puszko, Sartre: filozofia jako psychoanaliza egzystencjalna, dz. cyt., s. 135.
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191

61



1. W kregu inspiracji mysli egzystencjalnej

ciu tym, czym nie jest”) jest nieustannym wykraczaniem ku sobie na drodze
projektowania siebie'*>. Czlowiek jest ,w stanie braku™®, ktory jest ,oddale-
niem od siebie”, jest mozliwoscia, ktora jest ,,obecnoscig—nieobecng”, poniewaz
zawsze ,jest sobg tam, poza zasiegiem, w oddaleniu od swych mozliwo$ci”***.
Dlatego cztowiek jako ,,byt z oddali” doswiadcza swojej wolnosci poprzez swoje
wybory, ktore sa aktami antycypacji i projektowania siebie - transcendencji,

ktdra jest ,,rzutowaniem siebie poza”'®.

1.3.4. Egzystencjalna prymarnos¢ doswiadczenia ,stawania sie”

Egzystencja ,pojedynczego czlowieka”, ktéry urzeczywistnia sie w aktach
stawania sie, ustanawia si¢ jako transcendencja. W ten sposéb - jak dowodzi
tego Simone de Beauvoir - czlowiek niejako ,,stawia si¢” (uobecnia) w otacza-
jacym $wiecie poprzez autokreacyjne ,projekty zyciowe”, urzeczywistniajac
w ten sposob wlasng wolnos¢, ktdéra zawsze polega na byciu ,,w drodze ku no-
wym wolnoéciom”. ,,Pojedynczy cztowiek” sam musi uprawomocnié znaczenie
swojej egzystencji oraz jej miejsce w otaczajacym $wiecie. Dlatego tez nie ma
innych nadrzednych racji, ale i innych usprawiedliwien dla ludzkiej egzysten-
cji, »niz ekspansja ku nieskonczenie otwartej przysztosci”, niz ,,daznos$¢ do
przekraczania siebie samej, to jest do transcendencji”. Tym samym degradacja
ludzkiej egzystencji zawsze wyraza si¢ w jej petryfikacji jako ,,bytu-w-sobie”
(niezmiennego, skoniczonego, statycznego), tak ze transcendencja wyparta zo-
staje przez immanencje, a wolno$¢ stawania si¢ zostaje zastgpiona przez jej
pozory'®.

Czlowiek w odroéznieniu od rzeczy jest istota temporalng, tzn. ma swoja
przesztos¢ i przysztos¢, dla ktérych swoistym zwornikiem jest terazniejszo$c.
Rzeczy w kazdej chwili sg identyczne same ze sobg, a ich ewentualna dyna-
mika zmienno$ci ma charakter naturalny i nie jest zwigzana z intencjonalnym
ruchem zwracania si¢ ku sobie samej oraz urzeczywistniania wtasnych moz-
liwosci. Egzystencja rozgrywa sie jako terazniejszo$¢, zwracajac sie jednocze-
$nie w swym ,,projekcyjnym ruchu” ku wlasnym nieurzeczywistnionym jesz-

192 J.-P. Sartre, Byt i nicos¢. Zarys ontologii fenomenologicznej, dz. cyt., s. 55, 540.
195 Tamze, s. 133.

94 Tamze, s. 151.

195 Tamze, s. 49-50.

196 S. de Beauvoir, Druga pleé, dz. cyt., s. 41.
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cze mozliwo$ciom bycia. Istnienie ludzkie jest nieustannym ruchem afirmacji
wlasnych mozliwosci. W tym znaczeniu czlowiek doswiadcza swojego istnie-
nia przez pryzmat nieidentyczno$ci i samotranscendencji, tzn. po pierwsze,
w chwili terazniejszej nigdy nie jest tozsamy z soba, jakim moze by¢, oraz po
drugie, wcigz od nowa zwraca si¢ ku swoim niespelnionym mozliwosciom.
Tym samym struktura ludzkiej podmiotowosci ukazuje nam czlowieka, kto-
ry utozsamia si¢ ,,bezustannie od nowa z nowg co chwila przyszloscig”. W ten
sposob w ramach egzystencjalnej indywidualizacji realizuje on ,wlasny projekt
bycia tym lub owym, a czym nie jest jeszcze aktualnie”**”
ku sobie samemu jest tez urzeczywistnianiem wolnosci egzystencjalnej, w tym
kontekscie pojmowang jako niezbywalng sytuacje istnienia ludzkiego, ktdre
w ten wlasnie sposob konstytuuje si¢ w swoim otwartym i wcigz ponawianym
ruchu podmiotowej autokreacji'®®.

Jednostkowe istnienie - jak ujmowal to Heidegger - jest permanentng ,,niezu-
petnoscig”, stalg ,,zalegloscia”'*® i niekonczacym si¢ brakiem (nicoscig). Ludzka
egzystencja zawsze ma charakter ,jeszcze-nie” (niedojrzatosci, niekompletnosci,
niedokonczenia), a zatem jest czym$ w stanie tworzenia, czyms, przed czym sta-
wia sie niekonczace si¢ zadanie stawania sie tym, czym jeszcze si¢ nie jest — bycia

. Owo zwracanie si¢

tym, czym aktualnie si¢ nie jest, i niebycia tym, czym aktualnie si¢ jest. ,,To, co
w jestestwie stanowi «niezupelno$c», stalg samoantycypacje, nie jest ani zaleglo-
$cig sumatywnego doboru, ani wrecz czyms, co-jeszcze-nie-stalo-sig-dostepne,
lecz tym «jeszcze nie», ktorym ma by¢ jestestwo jako ten byt, ktorym jest”>%. Sta-
wanie si¢ jest momentem konstytutywnym ludzkiej egzystencji, ktéra w swym
byciu, ,dopoki jest, zawsze jest juz swym «jeszcze nie»”*'.

Z tego tez wzgledu egzystencja jako ,,owo jeszcze-nie-bycie” zawsze jest an-
tycypacja siebie na drodze likwidacji ,,zaleglosci” oraz afirmacji ,moznos$ci”
wlasnego bycia. Dopdki wiec ludzkie istnienie trwa, jest ono w stanie tworzenia,
a to oznacza, ze czlowiek w swoim ruchu stawania si¢ ,nigdy nie osiaga swej
2202

«zupelnosci»
tajemnica bytu, nieodstonieta jeszcze w swoim byciu, homo absconditus; jest

, jest niczym wieczny wedrowiec, homo viator; jest tez wieczng

17 L. Kotakowski, Filozofia egzystencji i porazka egzystencji, dz. cyt., s. 16, 19.

Tamze, s. 17.

M. Heidegger, Bycie i czas, dz. cyt., s. 306.
200 Tamze, s. 308.

201 Tamze.

202 Tamze, s. 299.

198
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na drodze do siebie, ktdra jest zarazem niekonczaca si¢ droga nieidentycznosci
wlasnego istnienia. Czlowiek jest in statu nascendi. Tym samym egzystencja
podmiotu, ktéry w przeciwienstwie do bytu abstrakcyjnego (,,czystego”, ideal-
nego, ,,obiektywnego”) ujmowany jest jako byt egzystujacy w chwili, nieustan-
nie jest ,w trakcie stawania si¢” .

Egzystencja oznacza otwarta ,,moznos$¢ bycia” poza powszechnoscia ,,po-
czatku” i ,,konca”, poza powszechnoscig bycia ,«miedzy» narodzinami a §mier-
cig”, poniewaz jednostkowy byt jestestwa ,,musi w swej moznosci-bycia zawsze
czyms jeszcze nie by¢”***. Dlatego tez czlowiek nie jest tym, czym byl, nie jest
tym, czym jest, nie jest tez tym, czym bedzie - jest tylko tym, czym sie sta-
je. Zgodnie z takim podejsciem Jaspers zakladal, Ze egzystencja jest zawsze
mozliwosécig nieustannego wybierania ,,mi¢dzy byciem i niebyciem”**. Moz-
liwa egzystencja nigdy tez nie ma siebie ,w posiadaniu”, lecz jest nieustannym
poszukiwaniem siebie na drodze transcendowania tego, co aktualne, ku wia-
snej mozliwosci bycia, poniewaz to, co przybiera posta¢ stawania sie, w tym
samym czasie jest zardwno byciem (autokreacja), jak i niebyciem?*. Niebycie
jest jednak zawsze negacja mozliwej transcendencji bytu, jest - jak ujmuje to
Sartre - ,nicosciowaniem pewnej mozliwosci, ktéra inna-rzeczywistos¢-ludz-
ka projektuje wlasnie jako swojg mozliwo$¢”?””. Swiadomos¢ siebie - zgodnie
ze swoistoscig jezykowego wyrazu francuskiego egzystencjalisty - jako tego,
co ma status ,bytu-dla-siebie” (,,bytu niekompletnego” i ,,rozbitego przez to,
co brakujace”, ktéremu zawsze ,brakuje czegos istniejacego” — otwartego, nie-
domknietego w swym ,,stanie braku” i w swej niepelno$ci**®), jest przeciwien-

203 S, Kierkegaard, Nienaukowe zamykajgce post scriptum do Okruchéw filozoficznych,
dz. cyt., s. 96, 101.

204 M. Heidegger, Bycie i czas, dz. cyt., s. 294-295.

205 K. Jaspers, Wiara filozoficzna wobec objawienia, dz. cyt., s. 142.

206 Tamze, s. 526.

207 7.-P. Sartre, Byt i nico$¢. Zarys ontologii fenomenologicznej, dz. cyt., s. 83. Warto od-
notowac, ze w kategoriach koncepcyjnych zaréwno pojecie ,,nicosci”, jak i ,,nico$ciowania”
(neantyzacji) odgrywa kluczowg role w ontologii fenomenologicznej francuskiego filozofa,
stanowigc kategorie ukazujace ,,zréodtowy zwigzek” pomiedzy dookres§lanymi przez niego za-
kresami znaczeniowymi stylistycznych figur ,,bytu-dla-siebie” oraz ,,bytu-w-sobie”. Zgodnie
z tym zamystem koncepcyjnym ,nicosciowanie” jako zrédlo transcendencji egzystencjalne-
go ,ustanawiania siebie” pojete jest wlasnie jako pierwotna wiez pomiedzy ,bytem-dla-sie-
bie” i ,bytem-w-sobie”. Tamze, s. 130.

208 Tamze, s. 130-134.
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Summa summarum

stwem ,bytu-w-sobie” (niezmiennego w swej przedmiotowosci, zastygtego
w swej skonczonosci, doskonale identycznego z sobg samym - bez ,luk”, bez
»pekniec”??). ,Byt-dla-siebie” z konieczno$ci musi zatem ,,by¢ tym, czym nie
jest, i nie by¢ tym, czym jest”*!.

W ten sposéb egzystencja w swej historycznosci, przygodnosci i przypadko-
wosci jest ciagtym ,,dochodzeniem do samego siebie w czasie” jako uobecnianie
tego, co ma charakter ,,szyfréw transcendencji” (otwartosci ,,wobec” oraz wy-
kraczania ,,ku”)?"!. Sam ruch transcendencji dostepny jest jedynie naznaczonej
brakiem ,rzeczywistosci-ludzkiej”, poniewaz - jak konstatuje Sartre — tylko
»byt, ktoremu czegos brakuje, moze przekroczy¢ siebie w kierunku samego sta-
nu braku”*'?. Tak wiec czlowiek jako byt mozliwy ,nie jest”, poniewaz jest ,,.bra-
kiem bytu”, i dlatego dopiero stoi przed niekonczacym si¢ zadaniem wyboru
i tworzenia siebie na drodze ,,przekraczania tego, co faktycznie dane, ku temu,
co mozliwe” — ku transcendencji*”. ,,Egzystencja jest ruchem” i dlatego jest tez
obecnoscig tego, co poprzez swoja permanentnos¢ 6w ,ruch zespala”™.

Summa summarum

|_ udzka egzystencja jako przedmiot zainteresowania filozofii egzystencjalnej
postrzegana jest jako byt nierozerwalnie powigzany ze $wiatem, $wiado-
my wlasnego w nim miejsca oraz posiadajacy swe wlasne formy zakorzeniania.
Tym samym mys$l egzystencjalna w swojej antropocentrycznej orientacji przy-
biera posta¢ nieredukowalnego uznania ludzkiej podmiotowosci w jej jedno-

209 Byt-w-sobie” w swojej gotowosci, niezmiennosci, catkowitym i ostatecznym ,,scale-

niu” wszystkiego, czym jest - jak ujmuje to Sartre — nie posiada najmniejszej czastki, ,ktéra
bytaby zdystansowana w stosunku do siebie”, poniewaz odzwierciedla ,,zasade tozsamosci”,
bedac ,,pelnig przylegania do siebie”. W tym tez kontekscie ,,byt-w-sobie” ukazuje si¢ nam
»jako peten siebie i nie sposdb wyobrazi¢ sobie jeszcze pelniejszej petni ani tez doskonalszej
odpowiedniosci tego, co obejmowane i tego, co obejmujace (contenu au contenant). Nie ma
najmniejszej luki w bycie, najdrobniejszego pekniecia, poprzez ktére moglaby sie wslizgna¢
wen nico$¢”. Tamze, s. 116.

210 Tamze.

A K. Jaspers, Wiara filozoficzna wobec objawienia, dz. cyt., s. 145, 532-533.
J.-P. Sartre, Byt i nico$¢. Zarys ontologii fenomenologicznej, dz. cyt., s. 131.

23T, Gadacz, Historia filozofii XX wieku, dz. cyt., s. 376.

214§, Kierkegaard, Nienaukowe zamykajgce post scriptum do Okruchéw filozoficznych,
dz. cyt., s. 320.
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razowosci, jednostkowosci i subiektywnosci. Jest ona pewnego rodzaju sprze-
ciwem wobec wszelkich przejawéw redukowania rangi tego, co jednorazowe,
jednostkowe i subiektywne, w imie tego, co bezosobowe (ponadjednostkowe)
w swym roszczeniu uniwersalnej waznosci i warto$ci. W tym znaczeniu mysl
egzystencjalna jest negacja wszelkich $wiatopogladowych ,,izméw” - idealizmu,
naturalizmu czy pozytywizmu, a zatem tego, co ponad wladzg podmiotowe-
go wyboru ustanawia inne nadrzedne prawa lub regulatory (zaswiatowe, bio-
logiczne, psychologiczne czy spoleczne) biegu zycia ludzkiego. Egzystencjalna
afirmacja jednostkowego istnienia opiera si¢ wiec na uznaniu partykularnosci
ludzkiego indywiduum, ktore jest niepowtarzalne oraz niezastgpowalne.
Nalezy réwniez przyjaé, ze jednym ze specyficznych wyznacznikéw toz-
samo$ci mysli egzystencjalnej jest sama metoda analizy i problematyzacji
przedmiotu poznawczego zainteresowania, do ktérej odwolywali sie czolowi
egzystencjalisci w swoich programowych dzielach. Specyfika metody anali-
zy egzystencjalnej wyraza si¢ w tym, Ze nie sposéb oddzieli¢ swoistosci same-
go przedmiotu zainteresowania tychze analiz od samych swoistych sposobow
jego problematyzacji. W tym tez kontekscie - zgodnie z przyjeta w tym miejscu
optyka - mozna wskaza¢ co najmniej dwie takie specyficzne metody analizy
egzystencjalnej: ,wyobrazni konkretnej” oraz ,,psychoanalizy rzeczy”. W pierw-
szym przypadku mamy do czynienia z probg ujmowania doswiadczenia su-
biektywnych wymiaréw prawdy i sensu w percepcji ,,pojedynczego cztowieka”,
egzemplifikowanych konkretnymi przykladami, ktére wyrazajg partykularny
wymiar jego wlasnej drogi zyciowe;j. Z kolei w drugim przypadku na podstawie
zalozenia odmiennego statusu ontologicznego $wiata rzeczy oraz $wiata ludz-
kiego podejmowany jest opis statycznych i $cisle okreslonych wtasnosci §wia-
ta rzeczy, by w ten sposob skontrastowa¢ odmienno$¢ $wiata ludzkiego - jego
otwartos¢ i niedookreslonos¢ w sposobach przezywania egzystencji oraz towa-
rzyszacych jej aktow podmiotowej sympatii lub antypatii, nadziei lub trwogi.
Wsréd wybranych kategorii filozofii egzystencjalnej, ktére w sposéb szcze-
gllny stanowia badz tez stanowi¢ moga przestanki dla myslenia i dzialania
pedagogicznego, wyeksponowa¢ mozna takie kategorie, jak: ,,jednostkowos¢”,
»bycie w sytuacji”, ,wybor” oraz ,stawanie si¢”. W sposéb rozumienia tych ka-
tegorii wpisane s tez specyficzne dla mysli egzystencjalnej rozstrzygniecia do-
tyczace roznych aspektow ludzkiej egzystencji — ludzkiego ,,bycia-w-$wiecie”.
Kategoria jednostkowosci ukazuje ludzkie ,,bycie w §wiecie” w jego pojedyn-
czosci i jednorazowosci subiektywnego postrzegania oraz przezywania wlasnej

66



Summa summarum

egzystencji, na przekor temu, co powszechne, a zatem pozbawione podmio-
towego jestestwa, bo bezimienne i bezosobowe. Czlowiek jako byt pojedyn-
czy oraz jednorazowy zawsze tez uwarunkowany jest swoim wlasnym czasem
i miejscem, poniewaz doswiadczenie jednostkowe w swej faktycznosci przy-
biera posta¢ przestrzenno-czasowego usytuowania podmiotu tegoz do$wiad-
czenia. Tak rozumiana jednostkowo$¢ wyraza si¢ w subiektywnych sposobach
postrzegania i przezywania §wiata oraz w nieredukowalnej odpowiedzialnosci
za swoje jednorazowe i pojedyncze istnienie. Kazdy czlowiek jako byt jednost-
kowy sam dla siebie jest zatem zobowigzaniem, by potwierdza¢ swojg jednora-
zowos¢ i pojedynczo$¢ poprzez bycie ,,kim$ subiektywnym?, tzn. bycie sobg i na
miare siebie, w poszukiwaniu siebie oraz potwierdzaniu siebie, wbrew temu, co
jako zbiorowe i powtarzalne przeczy podstawowej strukturze jednostkowosci.

Kategoria ,,bycia w sytuacji” podkresla nieredukowalne uwarunkowania eg-
zystencji ludzkiej, ktéra zawsze rozgrywa si¢ w granicach wyznaczanych kon-
kretnymi konieczno$ciami oraz mozliwosciami okreslonego czasu i miejsca.
Tak wiec ludzkie zycie, bedgc w stanie nieustannej realizacji, zawsze tez uwa-
runkowane jest konkretng sytuacja, ktérej ramami sg zaréwno okreslone moz-
liwosci, jak i koniecznosci. Nie chodzi tu o uniwersalne mozliwosci i ogélne ko-
niecznosci, ale o jednostkowo napotykane i przezywane w swej partykularnosci
mozliwosci i koniecznosci egzystencji ,,pojedynczego czlowieka”. Zycie ludzkie
od poczatku do konca posiada wigc swoje konkretne konteksty sytuacyjne, kté-
re stwarzajg specyficzng mozliwos¢ lub mozliwosci takiej pozbawiaja, otwieraja
jakie$ horyzonty badz tez je zamykaja. I cho¢ ludzka egzystencja uwarunkowa-
na jest ,sytuacjami podstawowymi”, to jednak w sposéb specyficzny zaréwno
odstania, jak i potwierdza ona sama siebie poprzez ,,sytuacje graniczne”, rozu-
miane jako sytuacje egzystencjalnej proby i wstrzasu. Sytuacje te w swej nie-
uniknionosci i nieprzekraczalnosci w sposéb szczegdlny konfrontujg wigc czto-
wieka z jego wlasng egzystencja, doswiadczang jako czas i miejsce przezywanej
$mierci, cierpienia, walki czy winy, itp.

Kategoria ,wyboru” eksponuje nieredukowalno$¢ podmiotowej odpowie-
dzialnosci cztowieka, ktdry sam dla siebie jest najbardziej prymarnym tak za-
daniem, jak i zobowigzaniem, by wyodrebnic siebie z otaczajacego $wiata i by¢
sobg. Czlowiek, ktory dokonuje wyboru ,,samego siebie”, wybiera tym samym
nieredukowalnos$¢ podmiotowej odpowiedzialnosci za swoj wlasny projekt sta-
wania si¢ i ,bycia-w-§wiecie”. W tym znaczeniu egzystencjalny wybor ,,same-
go siebie” jest wyborem etycznym, w ktérym w relacji czlowieka z otaczajacym
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$wiatem nie ma juz miejsca na zadne sity posredniczace, ktére moglyby rozkla-
da¢ lub umniejsza¢ odpowiedzialno$¢ podmiotowo antycypowanych wyboréw.
Wszystkie inne rozstrzygnigcia s tez pochodne i stanowig swoistego rodzaju
przedluzenie owej egzystencjalnie prymarnej wladzy preferowania. Czlowiek
staje si¢ tym, co wybiera, a u podstaw najrézniejszych rozstrzygniec lezy wia-
$nie wybor ,,samego siebie” jako podmiotu wolnosci. Wtadza wolnosci okresla
za$ horyzont ,mozliwej egzystencji” czlowieka, tak iz ten, bedac ,,obecnoscia-
-nieobecny”, staje si¢ ,,obecnoscig-obecny”. Kazdy wybor, bedac afirmacja pod-
miotowej wolno$ci i odpowiedzialno$ci, z gruntu rzeczy jest zatem paradoksal-
ny, poniewaz zarazem zamyka i otwiera okreslone mozliwosci egzystencjalne,
w szczegdlnosci te dotyczace wlasnej drogi rozwoju oraz autoafirmacji wbrew
temu, co na drodze tej staje jako przeszkoda i opdr.

W koncu kategoria ,stawania si¢” nawiazuje do najbardziej znamiennej
prawdy egzystencji, tej mianowicie, ze jest ona w nieustannym stanie tworzenia,
tak by wydoby¢ sie ze stanu ,,niebycia tym, czym jest”, na rzecz ,,bycia tym, czym
nie jest”. Egzystencja zawsze jest wiec w drodze do siebie samej, poniewaz jest
afirmacja samej ,moznoséci” podmiotowej autokreacji. Tym samym jednost-
kowe istnienie oznacza nieustanne wychylanie si¢ ku temu, czego jeszcze nie
ma, bedac antycypacja i afirmacjg projektu uobecnienia mozliwosci wlasnego
»bycia-w-§wiecie”. Cztowiek jest ,,w trakcie stawania si¢”, poniewaz zawsze jest
tym, czym jeszcze si¢ nie stal, oraz nie jest tym, czym juz si¢ stal. Egzystencja
jako otwarta mozliwo$¢ podmiotowej autokreacji rozgrywa si¢ tez poza tym, co
wyraza zewnetrzng determinacje wzgledem czlowieka jako podmiotu spraw-
czego wlasnego zycia i wlasnego losu. Dlatego cztowiek ,jest tylko tym, czym
sie staje”, zawsze jest w drodze do czegos, czym jeszcze nie jest, cho¢ w swej
»moznosci-bycia” moze podja¢ autonomiczne starania, by wlasnie tym czyms
sie sta¢. W tym znaczeniu ludzkie istnienie w swej dramaturgii rozgrywa sie
miedzy wlasnym ,,byciem i niebyciem”, poniewaz jest nieustannym ,,ruchem”
mozliwoéci wykraczania poza wlasny stan niekompletnosci - transcendowania
bytu, ktéry jest egzystencjalnym ,brakiem”, ku byciu, ktére jest egzystencjal-
na ,,mozliwoscig”. Dlatego tez egzystencja jest czyms, co wyraza si¢ w ,ruchu”
przybierajagcym postac splotu i ciggu paradoksalnych kolei ludzkich uobecnien
i autokreacji.
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2. Pedagogiczne recepcje mysli
egzystencjalnej

worczo$¢ przedstawicieli filozofii egzystencjalnej na rézne sposoby wywie-

rata wplyw na wspélczesny dyskurs toczony w obrebie nauk humanistycz-
nych ispotecznych, zar6wno w postaci transpozycji okreslonych idei i motywoéw,
jak i metodycznych recepcji zalozen, twierdzen, instrumentarium pojeciowego
oraz samej metody problematyzowania przedmiotu zainteresowania. Odzwier-
ciedleniem tego jest rowniez i to, jaki wplyw egzystencjalizm wywarl na dys-
cyplinarny dyskurs wspolczesnej pedagogiki, rozpatrywany z punktu widze-
nia zaznaczenia swej obecnosci w kanonach podstaw wiedzy podrecznikowej
i autorskich konceptualizacji, ktore reprezentuja lub odzwierciedlaja podejscie
tilozofii egzystencjalne;j.

W rozdziale tym podjeta zostanie zatem préoba usystematyzowania oraz syn-
tetycznego przegladu dwoch zasadniczych obszaréw problemowych: 1) stanu
i charakteru poznania tych kwestii w rodzimych dyscyplinarnych zasobach
wiedzy podrecznikowej z pedagogiki oraz 2) wyboru i omdéwienia najwazniej-
szych, a zarazem oryginalnych w swym autorskim zamysle filozofii wychowa-
nia, zorientowanych egzystencjalnie w warstwie swych zalozen i twierdzen oraz
odwolujacych si¢ do zréznicowanych inspiracji mysli egzystencjalne;.

2.1. Wybrane ujecia egzystencjalizmu w rodzimych
systematyzacjach

\/\/ $réd systematyzacji podrecznikowych w rodzimej literaturze przedmio-
tu, oprocz tych opracowan, do ktérych w innych miejscach réwniez sie
odwoluje¢, mozna wymieni¢ kilka calo$ciowych oméwien zalozen, znaczenia
lub implikacji egzystencjalizmu w kontekscie teorii i praktyki pedagogicznej.
W szczegdlnosci dotyczy to opracowan Bogdana Suchodolskiego, Ludwika
Chmaja oraz Kazimierza Sosnickiego®"”.

215 W podrecznikowych prezentacjach systematyzacji tych kwestii, do ktérych tez poni-
zej sie odniose, nadmienieni autorzy poswiecajg rozdziaty: B. Suchodolski - ,, Egzystencja-
lizm i jego teoria wychowawcza” (s. 283-336), L. Chmaj - ,,Pedagogika egzystencjalistyczna”
(s. 214-224) oraz K. Soénicki - ,Egzystencjalizm a pedagogika” (s. 276-283). Oczywiscie
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Bogdan Suchodolski, wskazujac na mozliwe zastosowania egzystencjali-
zmu w pedagogice, koncentruje sie na probach jego wykorzystania w obrebie
mniej lub bardziej zsekularyzowanych tradycji pedagogiki protestanckiej, ktd-
re przede wszystkim odwoluja si¢ do teologicznych préb odczytywania egzy-
stencjalnych inspiracji twodrczoéci Kierkegaarda. Odstepstwem od $cistych
zwiazkow z tg tradycja jest tu jedynie przywolywana posta¢ Martina Bubera.
Nie powinno to jednak dziwi¢, poniewaz cho¢ odwotywat sie on do zydowskiej
tradycji chasydyzmu, to jednak pozostawal réwniez pod duzym wptywem dun-
skiego protoplasty egzystencjalizmu.

Suchodolski eksponuje réwniez swoistego rodzaju podwojny ruch zegzysten-
cjalizowanych podej$¢ do teorii i praktyki pedagogicznej. Z jednej strony, jest
to ruch przeciw ,subiektywizmowi”, ktory przybiera posta¢ powierzchownych
i zmiennych nastrojéow zyciowych, odwodzacych czlowieka od heroizmu stwa-
rzania samego siebie. Z drugiej strony, jest to ruch przeciw ,obiektywizmowi”,
ktéry odwodzi czlowieka od tego, by autonomicznie ,,podejmowat ryzyko wta-
snych rozstrzygnie¢”, rezygnujac z jakichkolwiek apriorycznych rekojmi i gwa-
rancji, zewnetrznych wzgledem swej wlasnej egzystencji. Zgodnie z tym przegla-
dem przywolywane proby zegzystencjalizowanego podejscia problemow teorii
i praktyki pedagogicznej (np. Eberhard Grisebach, Paul Héberlin, Karl Barth,
Friedrich Gogarten, Magdalene von Tiling czy Peter Petersen) koncentruja sie
na perspektywie sprzeciwiajacej si¢ wszelkim wymiarom idealistycznego uni-
wersalizmu, tak z perspektywy jednostkowego zycia osobowego - ,,egzystencji
osobowej” - jak i z perspektywy codziennosci wspdlnotowego ,,zakorzenienia”
czlowieka — ,egzystencji zakorzenionej”*'¢.

Z kolei zaproponowany przez Ludwika Chmaja ogélny przeglad stano-
wisk ,,pedagogiki egzystencjalnej” (Eberhard Grisebach, Gustav Wiirtenberg,
Oswald Kroh, René Hubert), z perspektywy dzisiejszego stanu wiedzy, trud-
no uzna¢ za w pelni wpisujacy si¢ w gtéwny nurt recepcji egzystencjalizmu,

przywotujac owe omdwienia podrecznikowe, nalezy pamietaé o tym, jaka role w czasach ich
opublikowania odgrywata cenzura w swobodzie wypowiedzi naukowcéw oraz sama ocze-
kiwana poprawno$¢ socjalistycznej narracji ,tadu spotecznego” (B. Suchodolski, O pedago-
gike na miare naszych czasow, dz. cyt.; L. Chmaj, Prgdy i kierunki w pedagogice XX wieku,
Panstwowe Zaktady Wydawnictw Szkolnych, Warszawa 1963; K. Sosnicki, Rozwdj pedagogiki
Zachodniej na przetomie XIX i XX wieku, Panistwowe Zaklady Wydawnictw Szkolnych, War-
szawa 1967).
216 B. Suchodolski, O pedagogike na miare naszych czaséw, dz. cyt., s. 327, 332-335.
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tzn. taki, ktory wyraza si¢ w calo§ciowych probach konceptualizacji przesta-
nek stojacych u podstaw egzystencjalnie zorientowanego myslenia i dzialania
pedagogicznego. W tym znaczeniu zaproponowany przeglad nie moze by¢
uznany za w pelni reprezentatywny z perspektywy wspoélczesnego ogladu naj-
bardziej charakterystycznych programowo stanowisk. Przywolywane przez
Chmaja perspektywy w duzym stopniu zwigzane sg z okreslonymi asumpta-
mi lub analogiami, wyrazajacymi ogélne ramy filozofii egzystencjalnej oraz
formulowanymi w jej obrebie tendencjami (tj. negacja powierzchownosci zy-
cia, stereotypowosci myslenia, idealistycznych stanowisk, afirmacji zycia jed-
nostki, osobistego heroizmu czy odpowiedzialnosci za los wlasny i innych),
a takze emfaza poznawczego rozpatrywania okreslonych zagadnien (tj. kwe-
stia wolnosci, wyboru, losu, odpowiedzialnosci)*"’.

Niektore z przywolywanych stanowisk majg tez niejednoznaczny lub szer-
szy niz typowo egzystencjalny kontekst, zwigzany z teoretycznymi zalozeniami
218 W przypadku jednego z przywolywanych stanowisk Chmaj sam
otwarcie za$ stwierdza, ze nie moze ono by¢ traktowane jako przynalezne do
nurtu pedagogicznych recepcji egzystencjalizmu®”. Zgodnie z tym ujeciem ce-
cha wspolng egzystencjalnej tozsamosci przywotywanych pogladow, z wytacze-
niem ostatniego ze wskazanych reprezentantdw, jest eksponowanie tragizmu
zycia ludzkiego (tragicznego polozenia, braku poczucia bezpieczenstwa czy za-
niku wartosci duchowych)*°. W pelni nalezy si¢ jednak zgodzi¢ z Chmajem,
gdy stwierdza, ze przedstawiciele egzystencjalizmu ,nie okreslaja blizej ogdl-
nego celu wychowania”**'. Gdy rozpatrzy sie te kwesti¢ z perspektywy wiasci-
wej dla tozsamosci filozofii wychowania, fakt ten nie powinien jednak dziwic.
Zgodnie z taka tezg mozna stwierdzi¢, ze ogolne postulaty egzystencjalizmu
(np. projekt nieustannego stawania sig¢, bycia w drodze do potwierdzenia siebie)
odzwierciedlaja warstwe celowosci wychowania jako czegos, co ma dopomoéc
w urzeczywistnianiu si¢ ludzkiej egzystencji. Z uwagi za$ na to, ze sposdb ro-
zumienia samej egzystencji w filozofii egzystencjalnej odsyta do tego, co w spo-

i zrodtami

sob nieredukowalny ma charakter jednorazowy i indywidualny, to sila rzeczy

2

7 L. Chmaj, Prgdy i kierunki w pedagogice XX wieku, dz. cyt., s. 214-215.
218 Tamze, s. 218, 223, 224.
219 Tamze, s. 220.
220 Tamze, s. 218-223.
21 Tamze, s. 215.

71



2. Pedagogiczne recepcje mysli egzystencjalnej

wyprowadzane stad implikacje i wnioski moga mie¢ wlasnie - bez popadania
w sprzecznosci i niekonsekwencje — tylko posta¢ ogdlnych przestanek (pobu-
dek, asumptéw czy pryncypiow).

W koncu, Kazimierz So$nicki w swoim oméwieniu Zrédel, tendencji oraz
znaczenia pedagogiki egzystencjalnej dodatkowo podkresla jeszcze inne kry-
tyczne kwestie, zgodnie z ktérymi podejscie egzystencjalne: 1) nie daje podstaw
do wyodrebnienia kryterium réznicowania wartoéci wyzszych i nizszych; 2) nie
daje podstaw do podejmowania problemu rozwoju strukturalnych form zycia
spolecznego; 3) nie konkretyzuje tego, jak ma przebiegac i jakg posta¢ ma przy-
biera¢ sam proces wychowania.

Biorac pod uwage te perspektywy, z pierwszym zarzutem trudno sie zgodzic.
Egzystencjalizm wylania okreslone kryteria réznicowania wartosci, tyle tylko,
ze zgodnie z wlasnymi egzystencjalnymi pryncypiami, np. przyznaje jednostce
priorytet przed ogdlem; temu, co wyplywa z egzystencji, daje pierwszenstwo
przed tym, co jest wydedukowane z esencji itp. Jest to zatem - méwiac jezy-
kiem Friedricha Nietzschego - ,przewarto$ciowanie wartoéci”, a co za tym
idzie, réwniez kryteriow ich réznicowania, a nie ich brak. Dwa pozostate za-
rzuty majg jednak okreslone racje, cho¢ kwestig otwartg pozostaje sposob ich
wyjasnienia i uzasadnienia. O ile drugi zarzut wynika wprost z koncepcyjnego
charakteru oraz tozsamosci egzystencjalizmu, ktdry jest afirmacja ,,pojedyn-
czego czlowieka”, o tyle ostatnig uwage mozna uznaé nie za slabo$¢, ale znéw
za swoisto$¢ stanowisk, ktdre przybierajg postac optyki filozofii wychowania,

a w konsekwencji poruszaja si¢ na wyzszym poziomie ogolnosci**.

2.2. Wybrane reprezentacje filozofii wychowania
zorientowane egzystencjalnie

R ozpatrujac rzecz ze wspodlczesnej perspektywy, mozna stwierdzi¢, ze na
gruncie nauk spotecznych inspiracje mysli egzystencjalnej najbardziej roz-
poznawalne s3 jako koncepcyjne odzwierciedlenie i zastosowanie w teoriach
psychologicznych, w szczegdlnosci w ramach psychologicznej koncepcji czto-
wieka czy terapii psychologicznej, np. w psychopatologii Karla Jaspersa, logo-

222 K. Soénicki, Rozwdj pedagogiki Zachodniej na przetomie XIX i XX wieku, dz. cyt.,
s. 282-283.

72



2.2. Wybrane reprezentacje filozofii wychowania zorientowane egzystencjalnie

terapii Viktora Frankla czy psychoterapii egzystencjalnej (terapii filozoficznej)
Irvina D. Yaloma®?, ale réwniez na gruncie mysli pedagogicznej, w szczegolno-
$ci za$ tej przybierajacej postac filozofii wychowania.

Warto nadmieni¢, Ze inspiracje mysli egzystencjalnej w duzym stopniu przy-
czynily si¢ do rozwoju psychologii humanistycznej, wraz z jej sztandarowymi
postulatami podmiotowej samoanalizy, samorealizacji jako drogi do egzysten-
cjalnego samookreslenia i samourzeczywistnienia (Abraham Maslow, Gordon
Allport, Carl Rogers)***. Okreslone recepcje mysli egzystencjalnej juz od same-
go poczatku rodzily tez problem zacierania si¢ (rozmywania si¢) jednoznacznej
tozsamosci czy bezposredniej identyfikacji ze Zrédlami gléwnego nurtu filo-
zofii egzystencjalnej. Suchodolski odnotowal to juz w latach pigcdziesiatych,
gdy stwierdzal, Ze juz samo zastosowanie pojecia ,egzystencjalizm” stalo sie
tak rozlegle i odzwierciedlajace bardzo duzg ,rozpietos¢ mozliwych znaczen”,
ze mozna to tylko poréwnac¢ z wieloscig zastosowan pojecia ,humanizm”>*.
Sktanialo to badacza do méwienia o réznych i czesto odleglych od siebie ,.egzy-
stencjalizmach”%.

W tym kontekscie warto odnotowac stosunkowo szerokie ujecie zastosowan
mysli egzystencjalnej w odniesieniu do probleméw wychowania i ksztalcenia,
ktére wlasciwie sa proba ukazania tego, jak owe inspiracje egzystencjalizmu
przeniknetly do réznych obszaréw dyskursu edukacyjnego. Z takim ujeciem
mamy do czynienia w podrecznikowym oméwieniu Geralda L. Gutka®””. Pod-
kresla on réwniez gltéwne przestanki krytyki edukacji z pozycji nastawien
egzystencjalnych, tj. limitowanie mozliwosci dokonywania autonomicznego
wyboru i mozliwosci podmiotowego samookreslenia si¢ wychowanka ze wzgle-
du na standaryzacje oddzialywan oraz afirmacj¢ znormalizowania (,tyranie

223 Zob.: K. Jaspers, Allgemeine Psychopathologie, Springer, Berlin-Heidelberg 2012;
K. Jaspers, Nietzsche. Wprowadzenie do rozumienia jego filozofii, dz. cyt. V. Frankl, Wola
sensu. Zatozenia i zastosowanie logoterapii, thum. A. Wolnicka, Wydawnictwo Czarna Owca,
Warszawa 2018; 1.D. Yalom, Psychoterapia egzystencjalna, thum. A. Tanalska-Duleba, Insty-
tut Psychologii Zdrowia PTP, Warszawa 2008. Zob. takze: Wprowadzenie do psychologii egzy-
stencjalnej, red. M. Opoczynska, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloniskiego, Krakéw 1999;
M. Zelazny, Filozofia i psychologia egzystencjalna, dz. cyt., s. 369-546.

224 Zob.: G.L. Gutek, Filozoficzne i ideologiczne podstawy edukacji, dz. cyt., s. 123.

225 B. Suchodolski, O pedagogike na miarg naszych czaséw, dz. cyt., s. 383.

226 Tamze, s. 384, 310.

27 G.L. Gutek, Filozoficzne i ideologiczne podstawy edukacji, dz. cyt. (rozdziat ,Egzy-
stencjalizm a edukacja”), s. 110-132.
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przecigtno$ci”)**®. Owo przenikanie inspiracji egzystencjalizmu Gutek ukazuje
wiec poprzez wyeksponowanie takich zasadniczych kategorii egzystencjalnych,
jak wolno$¢ i wybdr czy indywidualno$¢ i subiektywno$¢, oraz ich znaczenia

w konstruowaniu sytuacji edukacyjnej**’. Egzemplifikacjami przenikania tych-

ze wplywow czyni zas zaréwno Johna Holta, jak i Ivana Illicha*°. Co tez mozna
traktowa¢ jako niezalezne unaocznienie tezy sformulowanej w swoim opraco-

waniu przez Mariana Nowaka, zgodnie z ktorg egzystencjalizm na state wniost

231

do wspolczesnej mysli pedagogicznej wiele niekwestionowanych idei** oraz stat

u podstaw jednoznacznego wzmocnienia dezaprobaty dla wszelkich tendencji
oraz dazen ,,do zniewolenia i manipulacji osobowoscig ludzkg”*2. W ten sposob
Gutek wskazuje na ogoélne kwestie, ktorych afirmacja wyraza nastawienia eg-
zystencjalne, tj. dazenie do autentycznosci, indywidualizacje¢ zyciowych dazen,
wielowymiarowo$¢ do$wiadczenia zyciowego, tworzenie warunkow dla pod-

miotowej samodzielnosci i sprawczosci, podkreslanie roli dialogowej relacji czy

poszukiwanie sensu egzystencji**>.

Skonceptualizowane podejscie do kwestii pedagogicznych (wychowa-
nia i ksztalcenia), z réznie roztozonymi akcentami i w nawigzaniu do okre-
slonych inspiracji filozofii egzystencjalnej, przybierajace posta¢ filozofii

228 Tamze, s. 120.

22 Tamze, s. 119-129. Por. takze: S. Wotoszyn, Nauki o wychowaniu w Polsce w XX wieku,
dz. cyt., s. 84-85.

20 G.L. Gutek, Filozoficzne i ideologiczne podstawy edukacji, dz. cyt., s. 125-129.

21 M. Nowak, Pedagogika egzystencjalizmu: jej zatozenia, cele i rola w rozwoju nauk pe-
dagogicznych, dz. cyt., s. 6. Dowodem tego sa rowniez omawiane przez Nowaka inne stano-
wiska pedagogiczne zorientowane na inspiracje egzystencjalne, w duzym stopniu zbiezne
w swej wymowie z zasadniczymi przestankami filozofii wychowania Bubera i Tarnowskie-
go, ktdre w dalszej czeéci zostang wyeksponowane expressis verbis i przyblizone w warstwie
swoich podstawowych zalozen. Zob.: M. Nowak, Pedagogiczny profil nauk o wychowaniu.
Studium z odniesieniami do pedagogiki pielegniarstwa, Wydawnictwo KUL, Lublin 2012
(podrozdziat: , Egzystencjalna koncepcja wychowania (spotkania i dialogu) - pedagogika
istnienia i egzystencji”), s. 58-62. Nowak eksponuje réwniez w innym miejscu implikacje
i zastosowania tak dookre$lanej perspektywy poznawczej. Zob.: tamze, s. 121-129 (podroz-
dzial: ;Wychowanie ukierunkowane na istnienie i egzystencje).

22 Tamze, s. 10.

23 G.L. Gutek, Filozoficzne i ideologiczne podstawy edukacji, dz. cyt., s. 118, 122, 124,
125, 128.
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wychowania®**

Buber, Otto Friedrich Bollnow, Jan Patocka, a w literaturze rodzimej - Janusz
Tarnowski. Tym wplywowym autorom, z ktérych kazdego w pewnym sensie

, W sposob wyrazisty odnajdujemy u takich autoréw, jak Martin

mozna uznac juz za klasyka, w ramach reprezentowanej przez siebie perspek-
tywy poznawczej oraz $wiatopogladowo zorientowanego dyskursu, poswieci¢
nalezy - jak sadze - szczegdlng uwage®”. Wspolnym mianownikiem rozpoznan
wyrdznionych badaczy sa zaréwno same nawigzania do szeroko rozumianych
inspiracji mysli egzystencjalnej oraz pewne charakterystyczne akcenty zwigza-
ne z wyeksponowaniem okreslonych kategorii egzystencjalnych, jak i filozoficz-
nie zorientowany (umocowany, uzasadniany, ukierunkowany) tryb nawigzan
do tychze inspiracji, ktory pozwala ujmowac reprezentatywna w tym wzgledzie
tworczos¢ w kategoriach filozofii wychowania. W przypadku kazdego z tych au-
toréw bedziemy jednak mieli do czynienia z odmiennie skonceptualizowanym,

24 Samg filozofie wychowania traktuje tutaj jako szczegdlny tryb rozpatrywania ogol-
nych probleméw natury pedagogicznej lub jedng z mozliwoéci warsztatowego problematy-
zowania zagadnien wlasciwych dla przedmiotowego zakresu zainteresowania pedagogiki
ogolnej. Por.: T. Hejnicka-Bezwinska, Pedagogika ogélna, Wydawnictwa Akademickie i Pro-
fesjonalne, Warszawa 2008, s. 496.

235 Qczywiscie we wspolczesnej literaturze przedmiotu mozna réwniez wskazaé zar6wno
na inne odwotywania do inspiracji my$li egzystencjalnej, jak i rézne proby oméwienia lub
problematyzowania wybranych zagadnien i kategorii my$li egzystencjalnej w kontekscie jej
zastosowania na rzecz teorii i praktyki pedagogicznej. Zob.: A. Wiercinski, Egzystencja her-
meneutyczna jako egzystencja fronetyczna: Radykalizm ludzkiej odpowiedzialnosci, ,Kwartal-
nik Pedagogiczny” 2015, nr 2(236), s. 204-228; A. Wiercinski, Paula Ricoeura antropologiczna
hermeneutyka osoby jako I’homme capable, ,Analiza i Egzystencja. Czasopismo Filozoficz-
ne” 2012, nr 19, s. 161-176; J. Orzelska, W strong pedagogiki istotnej egzystencjalnie. Zycie
i jego trudnosci z energig duchowg jako wyzwanie pedagogiczne rezydudw tozsamosci, Oficyna
Wydawnicza Impuls, Krakéw 2014; P. Piotrowski, Sytuacja wychowawcza w ujeciu metape-
dagogicznym. Zarys ontologii wychowania, dz. cyt., s. 338-380; A. Murawska, The ,Existen-
tial Turn” in Education as an Answer to Crises Facing an Individual, ,Nauki o Wychowaniu.
Studia interdyscyplinarne” 2020, nr 1(10), s. 79-92; M. Griffiths, M.A. Peters, ,,I Knew Jean-
-Paul Sartre”: Philosophy of Education as Comedy, ,Educational Philosophy and Theory” 2014
tom 46, nr 2, 132-147; S. Hodge, Martin Heidegger Challenge to Education, Springer, He-
idelberg-New York-Dordrecht-London 2015; Indirect Pedagogy. Some Lessons in Existential
Education, red. H. Severot, Sense Publishers, Rotterdam-Boston-Taipei 2013; D. Detmer,
Sartre on Freedom and Education, ,,Sartre Studies International” 2005, nr 1-2(11), s. 78-90;
S. Blenkinsop, T. Waddington, Self-Deception in the Classroom: Educational manifestations
of Sartre’s concept of bad faith, ,,Educational Philosophy and Theory” 2014, nr 14(46), s. 1511-
1521; H. Seeverot, Kierkegaard, Seduction, and Existential Education, ,Studies in Philoso-
phy and Education” 2011, nr 30, s. 557-572.
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a co za tym idzie, autorsko sprofilowanym, zastosowaniem mysli egzystencjal-
nej na rzecz wlasnego toku rozumowania i zwigzanymi z tym problematyzacja-
mi. W kazdym przypadku bedzie to odwotanie do mysli egzystencjalnej, ktore
stuzy dopetnieniu lub uwyraznieniu zasadniczo odmiennego punktu wyjscia
niz sam egzystencjalizm.

Punktem wyjscia, na bazie ktérego kategorie filozofii egzystencjalnej znaj-
duja swoje zastosowanie, a nastepnie dopetniaja lub uwyrazniaja okreslony tok
rozumowania i samo zorientowanie koncepcyjne:

1) w przypadku Bubera jest filozofia dialogu wraz z wyartykulowaniem jej

przewodniej roli dla okreslenia swoistego profilu implikacjami dla teorii
i praktyki pedagogicznej;

2) w przypadku Bollnowa jest filozofia zycia wraz z wyartykulowaniem jej
przewodniej roli dla okreslenia swoistego profilu implikacjami dla teorii
i praktyki pedagogicznej;

3) w przypadku Patocki jest filozofia fenomenologiczna wraz z wyartykulo-
waniem jej przewodniej roli dla okreslenia swoistego profilu implikacja-
mi dla teorii i praktyki pedagogicznej;

4) w przypadku Tarnowskiego jest filozofia personalistyczna wraz z wyar-
tykulowaniem jej przewodniej roli dla okreslenia swoistego profilu impli-
kacjami dla teorii i praktyki pedagogiczne;j.

Tak sprofilowane konceptualizacje i zwigzane z tym akcenty poznawcze
stanowig o swoistosci kazdej z tych reprezentacji zastosowania mysli egzysten-
cjalnej na rzecz filozoficznie problematyzowanego myslenia i dziatania peda-
gogicznego.

2.2.1. Myslenie i dziatanie pedagogiczne jako egzystencjalna
,sfera Pomiedzy” w ujeciu Martina Bubera

Podobnie jak w innych reprezentacjach egzystencjalnie zorientowanej filozofii
wychowania, ktére zostang omoéwione w tym rozdziale, tak i w tym przypad-
ku twdrczo$¢ Martina Bubera (1878-1965) pod pewnymi wzgledami wykazuje
jednoznaczne powigzania z nastawieniami poznawczymi mysli egzystencjalnej,
cho¢ zarazem nie mozna tez poddac tej tworczosci klasyfikacyjnemu zaszu-
fladkowaniu w sposdb prosty i bezproblemowy. Twdrczos¢ Bubera w pierwszej
kolejnosci odnosi sie do takich obszaréw zainteresowania, jak antropologia fi-
lozoficzna czy filozofia religii, oraz wyraza programowe idee takich dyskursow
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$wiatopogladowych i filozoficznych, jak filozofia chasydzka czy filozofia dialo-
gu®®. Filozofia wychowania Bubera zawiera w sobie elementy wszystkich tych
perspektyw poznawczych. Mozna réwniez przyjaé, ze egzystencjalna orientacja
tilozofii wychowania tego mysliciela wyrasta z samego sposobu problematy-
zowania zagadnien, ktore byly przedmiotem jego zainteresowania w ramach
tilozofii dialogu. Tym samym stanowisko Bubera mozna okresli¢ mianem dia-
logiczno-egzystencjalnego.

Samg filozofie dialogu Bubera, ktéra w sposdb szczegdlny uwidacznia tez
egzystencjalne zorientowanie jego mysli, w duzym stopniu mozna uzna¢ za
tworcza recepcje idei chasydyzmu oraz jej swiecka (zsekularyzowana) trans-
krypcje*”. I to tym transkrybowanym ideom - znanego ze swych wyjatkowych
zdolnosci lingwistycznych poligloty — nalezy przypisac szczegdlna, w tej samej
mierze paradoksalng, co i teoriotworczg, role®® w ujeciu gtéwnych ryséw jego
tworczosci, w tym i filozofii wychowania. Migdzynarodowa rozpoznawalnos¢
Bubera zwigzana jest tez z tymi dwoma perspektywami poznawczymi, a ich
gruntowne rozpatrywanie uwidacznia owa warstwe inspiracji i nastawien wla-
$ciwych dla mysdli egzystencjalnej. W gruncie rzeczy stanowia one integralng
cze$¢ Buberowskiej filozofii dialogu oraz okreslajg oryginalnos¢ i wplyw jego
tilozoficznej reinterpretacji ortodoksyjnej tradycji chasydzkiej. Zgodnie z tg tra-

236 Rekonstrukeji podstawowych rysow konceptualizacji filozofii dialogu Bubera przez
pryzmat wybranych kategorii, tj. totalno$¢, drugi, relacja, mowa, wolno$¢ i odpowiedzial-
no$¢, poswiecitem uwage w innym miejscu. Zob.: J. Gara, Pedagogiczne implikacje filozofii
dialogu, Wydawnictwo WAM, Krakdw, 2008, s. 79-85, 108-123, 141-148, 160-162.

27 Por.: S. Borzym, Martin Buber (1878-1967): Ich und Du, [w:] Przewodnik po literaturze
filozoficznej XX wieku, tom 1, red. B. Skarga, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1994,
s. 32. W tym tez kontekécie warto odnotowa¢ znamienng konstatacje Emmanuela Lévina-
sa: ,Swoisto$¢ judaizmu polega na tym, ze nie zastepuje on rozumu, Ze nie zadaje gwaltu
umystowi. Lecz jego geniusz jest praktyczny: chroni zdobycze intelektu przed rozkladem
w ludzkim mysleniu. Prawdy zachowane lub przekazane w stanie abstrakcji podlegaja wszak
erozji. Istnieje wiec przeto znaczacy zwigzek miedzy duchowoscia idei a cielesnoscia oby-
czajow, zywiol, w ktorym prawdy ostateczne zachowujg sie niezmienione i z ktorego czerpia
sity”. E. Lévinas, O hebrajski humanizm, [w:] tegoz, Trudna wolnos¢. Eseje o judaizmie, thum.
A. Kurys, Atext, Gdynia 1991, s. 294.

28 Por.: K. Kornacka-Sareto, Filozofia czlowieka w mysli chasydéw ziem polskich,
»XO®IA. Pismo Filozoféw Krajow Stowianskich” 2013, nr 13, s. 169-182; R. Kolarzowa, Jak
»zydowskie zacofanie” stalo si¢ natchnieniem filozofii. Chasydzkie tropy u Martina Bubera,
Franza Rosenzweiga i Emmanuela Lévinasa, ,,Czasopismo Instytutu Filozofii Uniwersytetu
Rzeszowskiego” 2019, nr 5, s. 86-97.
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dycja kazdy czlowiek jako ,,nowe zjawisko w $wiecie” (uosabiajace nieidentycz-
nos¢, niepodobienstwo, zréznicowanie) jest wezwany do wypetnienia wlasnej
»jednorazowos$ci na ziemi” oraz do urzeczywistnienia wlasnych ,unikalnych
mozliwo$ci”***. W tym tez kontekscie filozofia wychowania Bubera moze by¢
postrzegana przez pryzmat tzw. ,pedagogiki przedmiotu”, ktéra podkreslata,
ze oddzialywania pedagogiczne muszg ,,uwzglednia¢ realia konkretnego czasu
i odpowiada¢ na konkretne wyzwania, a nie pozostawa¢ na pozycjach odleglej
przeszlosci i powiela¢ je”**. Dokladnie taki jest kierunek pedagogicznych em-
faz filozofii wychowania Bubera.

Tradycja chasydzka, do ktérej odwolywat si¢ Buber, opierata si¢ na uznaniu
»absolutnej transcendencji Boga” potaczonej ,,z jego warunkowa immanencjg”.
Zgodnie z tym wyobrazeniem duchowos¢ chasydzka nie nawotywala do mi-
stycznego wzgardzenia lub tez eremickiego porzucenia prozaicznosci codzien-
nego zycia, lecz, przeciwnie, do potwierdzania i przeobrazania tej przyziem-
nej rzeczywistosci tak, by zarazem byta ona zwrécona ku swojemu zrédtu oraz
przeznaczeniu, tzn. ku horyzontowi absolutnej Transcendencji**!. W ten sposéb
duchowos¢ chasydzka wyrazala otwarto$¢ na prozaicznos¢ ($wieckos¢) biegu
codziennego zycia, ktére zawiera w sobie ukryte ,iskry boze”. Kazde stworze-
nie i kazda ziemska rzecz - zgodnie z tym podejsciem — ma w sobie taka ,iskre
boza”, ale jakby zamknigta w osobnej ,,muszli”. Kazda ,iskra boza” wymaga
wiec wyzwolenia ze swej ,,skorupy”, aby tym sposobem czlowiek mégt potwier-
dzi¢ zaréwno samego siebie, jak i otaczajacy $wiat>*.

Buberowskie odczytanie chasydzkich legend i opowiesci uwidacznia diugg liste
motywow i akcentéw wlasciwych dla mysli egzystencjalnej, tj. kwestia: 1) auten-
tycznosci (gdy odnosi si¢ do zycia zmienianego w ,,system kryjowek”)***; 2) pro-
blematycznosci zycia (gdy odnosi si¢ do koniecznosci ,,poszukiwania siebie”, tak

2% M. Buber, Droga cztowieka wedtug nauczania chasydéw, thum. G. Zlatkes, Wydawnic-
two Cyklady, Warszawa 2004, s. 18-19.

240 M. Nowak, Teorie i koncepcje wychowania, dz. cyt., s. 312.

241 M. Buber, Droga cztowieka wedtug nauczania chasydow, dz. cyt., s. 7-8, 46. W takim
tez nastawieniu w konkluzji swojego kluczowego dzieta filozoficznego Buber stwierdza: ,,Bo-
ska mowa do ludzi przenika wszystko, co dzieje sie w zyciu kazdego z nas, i wszystko, co
dzieje si¢ w otaczajacym nas $wiecie, cate dzianie sie biograficzne i dziejowe, czyniac je dla
ciebie, dla mnie, wskazowkg i zagdaniem”. Tenze, Ja i Ty, dz. cyt., s. 124.

242 Tenze, Droga cztowieka wedtug nauczania chasydow, dz. cyt., s. 8.

243 Tamze, s. 13.
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by ,.zaczg¢ od siebie samego”)**%; 3) potencjalnosci stawania si¢ (gdy odnosi sie
do egzystencjalnej formy nieokreslonosci ludzkiego bycia w $wiecie)**; 4) egzy-
stencjalnej struktury ludzkiego doswiadczenia (gdy odnosi si¢ do ,.egzystencjalnej
faktycznosci zta” lub zaklamywania bycia ,,konkretami egzystencji”)*$; 5) para-
doksalnosci i aporetycznosci ludzkiego doswiadczenia tego, co faktyczne (gdy od-
nosi sie do przytlaczajacej swiadomosci ,,przyczajonej antytetycznosci bytu” oraz
»skrytej w stworzeniu antytetycznosci”)*¥; 6) egzystencjalnego pytania o sens zy-
cia oraz prymarnosci znaczenia ludzkiego wyboru (gdy odnosi si¢ do potrzeby
»hadania sensu swej egzystencji” poprzez podjecie ,,odwaznych decyzji”)**.

Buber dowodzi, ze redukcjonistyczne roszczenie wyrazajace si¢ w probach
tworzenia presji, by ludzie prezentowali si¢ w swej jednolitosci i identycznosci
(statystycznym znormalizowaniu i podobienstwie), paradoksalnie jest odzwier-
ciedleniem egzystencjalnie faktycznego zréznicowania i niepodobienstwa,
a zatem nieredukowalnej innosci (odrebnosci, niepowtarzalnosci, jednostko-
wosci, pojedynczosci czy jednorazowosci) zycia kazdego czlowieka’®. , Kazdy
czlowiek - stwierdza Buber w swojej egzystencjalnej reinterpretacji duchowo-
$ci chasydow - jest nowym zjawiskiem w $wiecie i zostal powotany, by wypet-
ni¢ swa jednorazowo$¢ na ziemi”**°. Owa jednorazowos$¢ wyraza si¢ w tym, ze
kazdy czlowiek przynosi ze sobg na $wiat ,,co§ nowego, co nigdy przedtem nie
istnialo, co$ oryginalnego i niepowtarzalnego” i dlatego tez najwazniejszym
wyzwaniem zycia kazdego czlowieka jest afirmacja potencjalnosci wlasnego
istnienia, poprzez urzeczywistnienie ,,unikalnych mozliwosci, tych, ktérych ni-
gdy przedtem nie byto i nigdy potem nie bedzie, nie za§ powtarzanie czego$, co
kto$ inny, cho¢by nawet najwiekszy, kiedys juz zrobil”*'.

W tym tez kontekscie Lew Szestow, omawiajac chasydzkie inspiracje dialo-
gicznych nastawien poznawczych Bubera oraz konceptualizacje samej struk-

244 Tamze, s. 37.

245 M. Buber, Obrazy dobra i zta, ttum. M. Masny, Fundacja Instytut Globalizacji, Gliwice
2017,s. 93.

246 Tamze, s. 91, 79, 19.

27 Tamze, s. 49, 52. W innym miejscu Buber pisze o niemoznoéci ,ucieczki przed para-
doksami”, ktére warunkujg zycie. Tenze, Ja i Ty, dz. cyt., s. 99.

28 Tenze, Obrazy dobra i zla, dz. cyt., s. 23-24, 30.

24 Tenze, Droga cztowieka wedtug nauczania chasydéw, dz. cyt., s. 19.
Tamze, s. 18.
Tamze.
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tury do$wiadczenia, do ktérego nastawienia te s3 odnoszone, uwypukla jego
egzystencjalny charakter poprzez wskazanie na takie wlasnosci, jak niepowta-
rzalno$¢, sytuacyjnos¢ czy incydentalno$¢. Jednorazowos¢, jednostkowosé
i indywidualnos¢ tych dos§wiadczen ostatecznie stoi za$ u podstaw niemoznosci
ich werbalizowania (tematyzowania). W tym wzgledzie Buber koncentruje si¢
na sferze wydarzen w ,wewnetrznym zyciu cztowieka”, odkrywajac przed nim
»sfery wznioslosci”, ktére stajg sie ludzkim udzialem w ,rzadkich i wyjatko-
wych momentach jego istnienia”>>2.

Z tej perspektywy, nawet jesli nie calo$¢, to juz na pewno okreslone ob-
szary tworczosci filozofa dialogu mozna traktowa¢ jako skonceptualizo-
wang posta¢ mysli egzystencjalnej. Uwzgledniajac specyfike oryginalnej
reprezentacji mysli Bubera, jedni zaliczaja przez to jego tworczo$¢ do nur-

tu egzystencjalizmu zydowskiego®*

, inni za§ w sposéb doglebny wykazuja
zbieznosci i rozbieznosci jego tworczosci w stosunku do innych najbardziej
rozpoznawalnych egzystencjalistow?>*. Mysl Bubera, ze wzgledu na swoj cha-
rakter, byla tez przedmiotem zywego zainteresowania innych przedstawicieli
szeroko rozumianej mysli egzystencjalnej, np. Gabriela Marcela*>
Szestowa®*. Z kolei poetycko-filozoficzny esej Ja i Ty Bubera — co podkresla
Stephen Michelman - mozna uzna¢ za pierwsza dwudziestowieczng prace

wpisujacg si¢ swym charakterem w nurt mysli egzystencjalnej, ktora zara-

czy Lwa

zem miala duzy wplyw na pdzniejszy rozwdj egzystencjalizmu niemieckiego
i francuskiego?”’.

Antropologia filozoficzna Bubera, z perspektywy jej zwigzkéw z mysla eg-
zystencjalng, uwidacznia nawigzania zaréwno do Serena Kierkegaarda (np.

22 1. Szestow, Gnoza a filozofia egzystencjalna. Eseje filozoficzne z dodatkiem listow Lwa
Szestowa, Martina Bubera, Edmunda Husserla i Mikotaja Bierdiajewa oraz szkicu Mikotaja
Bierdiajewa — ,Fundamentalna idea filozofii Lwa Szestowa”, ttum. C. Wodziniski, Wydawnic-
two Mysl, Warszawa 1990, s. 41.

2% Q. Leaman, Egzystencjalizm zydowski: Rosenzweig, Buber i Soloveitchik, thum. P. Saj-
dek, [w:] Historia filozofii zydowskiej, red. D.H. Frank, O. Leaman, Wydawnictwo WAM,
Krakow 2009, s. 827.

2 1. Wahl, Martin Buber and the Philosophies of Existence, [w:] The Philosophy of Martin
Buber, red. P.A. Schilpp, M. Friedman, Cambridge University Press, London 1967, s. 475-510.

2% G. Marcel, I and Thou, [w:] The Philosophy of Martin Buber, dz. cyt., s. 41-48.

26 L. Szestow, Gnoza a filozofia egzystencjalna, dz. cyt., s. 39-49.

27 S. Michelman, Historical dictionary of existentialism, dz. cyt., s. 77. Por.: R. Gordon,
Martin Buber, [w:] Dictionary of Existentialism, dz. cyt., s. 58—65.
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do kwestii subiektywnosci egzystencji ludzkiej, struktury dazen egzystencjal-
nych?*® czy pojedynczosci jako drogi do odnajdywania siebie i stawania si¢)***
i Friedricha Nietzschego (np. do kwestii radykalnej problematyzacji ludzkiego
zycia jako centralnego problemu filozoficznego)*®, jak i Maxa Schelera (np.
do kwestii egzystencjalnej ,konkretnosci czlowieka” oraz jego specyficznej
zdolnosci ,,oderwania si¢ od tego, co ograniczone”)*®'. Autor Opowiesci cha-
sydzkich otwarcie wyrazal réwniez uznanie dla twdrczosci Fiodora Dostojew-
skiego wraz z jej egzystencjalnym realizmem kreslenia sylwetek bohaterow
iich zyciowych kolei poprzez ,,gleboki wglad w wewnetrzne pekniecie w czlo-
wieku”?%2, Tym samym perspektywa poznawcza antropologii filozoficznej,
koncentrujaca si¢ na kwestiach podstawowych, czyli na poszukiwaniu od-
powiedzi na pytanie, kim jest czlowiek, jakie miejsce zajmuje w otaczajacym
$wiecie oraz jakie relacje facza go z innymi bytami, wydaje si¢ - podobnie jak
w przypadku innych egzystencjalistow — najbardziej prymarna i rozstrzygaja-
ca dla charakteru filozofii wychowania Bubera®®’. Co wigcej, perspektywa ta,
jak mozna stwierdzi¢, w ogole jest rozstrzygajaca dla Buberowskiej filozofii
dialogu, ktdra stoi u podstaw koncepcyjnego profilu jego filozofii wychowa-

264

nia oraz kluczowych dla niej kategorii i probleméw?**. Filozofia cztowieka,

zgodnie z wyeksponowanymi pryncypiami w mysli Bubera, oparta jest na ta-
kich kluczowych kategoriach, jak ,pojedynczy czlowiek”, ,sfera Pomiedzy”
czy »spotkanie”.

Zgodnie z intencja Bubera ,pojedynczy czlowiek” rozmija si¢ z racjonal-
noscig zaréwno kolektywizmu, jak i indywidualizmu, traktujac kazde z tych
stanowisk jako paradoksalny przejaw tej samej ,sytuacji ludzkiej”, wyraza-
jacej egzystencjalne stany ,,bezdomnos$ci kosmicznej i spolecznej” oraz ,leku

28 M. Buber, Problem czlowieka, dz. cyt., s. 69, 82.

29 Tenze, Between man and man, Taylor & Francis e-Library, London-New York 2004,
s. 48.

260 Tenze, Problem czlowieka, dz. cyt., s. 40.

21 Tamze, s. 69, 82.

262 Tenze, Obrazy dobra i zta, dz. cyt., s. 49.

263 D. Murphy, Martin Buber’s Philosophy of Education, Irish Academic Press, Worcester
1988, s. 41-42. Por.: K. Yaron, Martin Buber (1878-1965), ttum. 1. Wojnar, [w:] Mysliciele
o wychowaniu, red. Cz. Kupisiewicz, I. Wojnar, Polska Oficyna Wydawnicza, Warszawa 1996,
s. 157.

264 A. Cohen, The Educational Philosophy of Martin Buber, Fairleigh Dickinson Universi-
ty Press, London-Toronto 1983, s. 61.
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przed $wiatem i leku przed zyciem”*®. O ile kolektywizm uniemozliwia spotka-
nie czlowieka z samym soba, o tyle tez indywidualizm staje na drodze do spo-
tkania cztowieka z drugim czlowiekiem. Tym samym zycie bez ,,urojen i iluzji”
polega na wykraczaniu poza indywidualizm jako co$, co wyraza zamkniecie na
innego ,,pojedynczego czlowieka”, oraz poza kolektywizm jako cos$, co wyraza
wchloniecie jednostkowosci ,,pojedynczego czltowieka” przez wykoncypowany
(wyabstrahowany) podmiot zbiorowy. W tym tez kontekscie jedyna droga prze-
zwycig¢zenia obu tych stanowisk, wyrazajacych owa ,sytuacje ludzka”, ktora
urzeczywistnia si¢ na wzér mitologicznej drogi miedzy ,,Scylla i Charybdg”, jest
spotkanie ,,pojedynczego cztowieka” z ,,pojedynczym czlowiekiem”.

Tym samym dzigki spotkaniu ,pojedynczy czlowiek” potwierdza siebie
w swym osobowym wymiarze istnienia, i to w takim stopniu, w jakim owa
relacja Ja — Ty w autentyczny sposéb jest urzeczywistniana. Relacja ta, bedac
»>2ywym stosunkiem”, zawsze wyraza si¢ tez w byciu zaréwno wybranym jak

2% 'W ten sposdb, jak konstatuje Buber, kazde prawdziwe zycie
267

i wybierajacym
urzeczywistnia sie jako spotkanie
ka” w wydarzeniu spotkania nie zostaja jednak zniesione, a jedynie otworzone
na realnos¢ i nieredukowalnos$¢ innej jednostkowosci, ktéra jest ,Naprzeciw-
ko”. ,Te sfer¢ — stwierdza filozof — ustanowiong wraz z egzystencja cztowieka
jako cztowieka, cho¢ pojeciowo jeszcze nieuchwycong, nazywam sferg Pomie-
dzy. Jest ona prakategorig ludzkiej egzystencji, chociaz realizuje si¢ w bardzo
réznym stopniu. Stad bedzie musialo wyjs¢ prawdziwe Trzecie”*. Jest to sfera

tego, co miedzyludzkie, ktora okredlana jest rowniez przestrzenia ,aktualnych
2269

. »Mury” innosci ,,pojedynczego czlowie-

wydarzen migdzy ludzmi” czy ,sfera wzajemnego bycia naprzeciw

Spotkanie ,,pojedynczego czlowieka” z innym ,,pojedynczym czlowiekiem”
mozliwe jest tylko bez zZadnych form zapo$redniczenia czy posredniczacych
$rodkow. Spotkanie wydarza si¢ tylko tam, gdzie ma miejsce bezposrednia re-
lacja, a wszelkie srodki zostaly odrzucone (,,rozpadly si¢”)*°. Miejscem wyda-
rzania si¢ spotkania jest ,,przestrzen Pomiedzy”, a zatem przestrzen wytyczajg-

265

M. Buber, Problem czlowieka, dz. cyt., s. 88.

Tenze, Ja i Ty, dz. cyt., s. 80.

Tamze, s. 45.

Tenze, Problem czlowieka, dz. cyt., s. 91.

Tenze, Migdzy osobg a osobg, [w:] tegoz, Ja i Ty, dz. cyt., s. 141.
Tenze, Ja i Ty, dz. cyt., s. 45.

266
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269
270
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ca odstep miedzy jedng i drugg jednostkowoscig®”!. Przestrzen ta nie stanowi

ani ,strefy wpltywu” Ja, ani ,,strefy wptywu” Ty, ona jest ,Pomiedzy” Ja i Ty*">.
W sposob wyltaczny dostepna jest ona tylko im obu, poniewaz jest to ,,prze-
strzen wylacznego Naprzeciw”??. W przestrzeni tej rozgrywa si¢ ,istoczenie”
tego, co wydarza si¢ pomiedzy czlowiekiem a czlowiekiem, bedac zarazem wo-
bec kazdego z nich tym, co transcendentne. W przestrzeni tej ludzie przytra-
tiajg sie ,,sobie nawzajem” i zostajg uwiklani ,we wspdlng sytuacje zyciowg”*"*.
Z tego tez wzgledu o Buberowskiej ,sferze Pomiedzy” nalezy powiedzie¢, ze
»hie jest konstrukcja pomocniczy, lecz prawdziwym miejscem i no$nikiem mie-
dzyludzkiego dziania si¢”*”.

»Sfera Pomiedzy” jest sytuacyjnie ukonstytuowanym ,.zywym stosunkiem”
pojedynczego istnienia czlowieka wzgledem innego pojedynczego istnienia
czlowieka. Tak rozumiane ,fakty egzystencji” zbudowane sg z ,Zywego sto-
sunku” wzgledem tego, co jednostkowe - ,,pojedynczych ludzi”. Tym samym
stosunek ten stanowi ,fundamentalny fakt ludzkiej egzystencji”*, ktory im-
plikuje antropologiczne fenomeny pojedynczosci, jednorazowosci, bezposred-
niodci, ale i dystansu. Pojedynczos$¢ i jednorazowos¢ bytu ludzkiego, jak sie
wydaje, przede wszystkim wskazuje na nieredukowalng niepowtarzalno$¢ oraz
podmiotowa swoisto$¢ jednego czlowieka wzgledem drugiego. Z kolei fenome-
ny bezposredniosci i dystansu wskazuja, z jednej strony, na brzegowe warun-
ki (bezposrednio$¢ wchodzenia w ,,zywy stosunek” czltowieka z czlowiekiem),
z drugiej strony, na nieprzekraczalne granice (zachowanie podmiotowego dy-
stansu, a co za tym idzie, nieprzekraczalnej odrebnosci cztowieka wzgledem
czlowieka) tego, co wydarza sie w ,,sferze Pomiedzy”.

Relacja pedagogiczna jest szczegdlnym przypadkiem ,zywego stosunku”
miedzyludzkiego oraz tego, co wydarza si¢ w ,sferze Pomiedzy” wychowaw-
cg i wychowankiem, a zatem w egzystencjalnej przestrzeni spotkania. W tym
tez kontekscie Buber, podkreslajac dialogiczng swoistos¢ edukacyjnej ,sfery
Pomiedzy”, odréznia od siebie dwa podstawowe sposoby wywierania wptywu
na drugiego cztowieka. Pierwszy sposdb polega na ,narzucaniu” innym siebie,

21 Tenze, Problem czlowieka, dz. cyt., s. 89.

Por.: G.L. Gutek, Filozoficzne i ideologiczne podstawy edukacji, dz. cyt., s. 118.
273 M. Buber, Ja i Ty, dz. cyt., s. 57.

274 Tenze, Problem czlowieka, dz. cyt., s. 92.

Tamze, s. 91.

776 Tamze, s. 90-91.
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275
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swoich pogladoéw i interesdw, a drugi wyraza si¢ w ,,otwieraniu” innych na ich
wlasna potencjalno$¢ bycia, wspieranie ich w urzeczywistnianiu siebie na dro-
dze, ktora wiedzie od tego, co aktualne (,,bedace”), do tego, co mozliwe (,,moga-
ce si¢ stac”). Pierwszy sposob to ,,propaganda”, oparta na cynizmie, manipulacj,
depersonalizacji i wyrachowaniu. Drugi sposéb to ,,wychowanie” (w szerokim
znaczeniu), oparte na wierze w stusznos¢ sprawy, ktorg si¢ reprezentuje, au-
tentycznosci, personalizacji i trosce”””. W ten sposéb ,,stosunek wychowawczy”
w swych dialogicznych intencjach oraz egzystencjalnych konkretyzacjach przy-
biera posta¢ ,,aktéw obejmowania”. Wyrazajg sie one w gotowosci tego, ktéry
wychowuje, do ,wczucia si¢” w sytuacje wychowanka oraz aprobaty jego jed-
nostkowego ,,sposobu bycia”. Wychowawczy ,,akt obejmowania” to wypelnia-
nie wydarzajacej si¢ ,,sytuacji zyciowej” wlasna obecnoscia, to ,,zywa wiez 13-
czaca” wychowawce z wychowankiem oraz nieredukowalna odpowiedzialno$¢
tego pierwszego za wyzwolenie potencjalnosci rozwojowych tego drugiego®”®.
Edukacyjna ,sfera Pomiedzy” oparta jest na egzystencjalnej komunikacji,
ktdra okresla otwarty horyzont drogi od ,,bedacego” do ,,mogacego sie sta¢” tak,
ze ,to co jeszcze nie istnialo, wdziera si¢ nagle w strukture tego, co istnieje””.
Wyzwalanie owych sit i mozliwosci rozwojowych nalezy za$ postrzegaé jako
~warunek wstepny” tego, co wydarza si¢ w edukacyjnej ,sferze Pomiedzy”*°.
Wychowawca postrzega status wychowanka przez pryzmat niepowtarzalnosci
jego osobowego bytu, ktéry wyraza sie w polifonii jego wnetrza*!. Tym samym
282 jest zarazem ,,pod-
miotem szczeg6lnego bytu-zadania”, podlegajac jednoczesnie egzystencjalnemu
»procesowi aktualizacji” oraz ,walki z przeciwsitami”, stawiajacymi opdr dla
dziatan w edukacyjnej ,,sferze Pomiedzy”. Z tego tez wzgledu rola wychowawcy
w tak rozumianym procesie wyraza si¢ w byciu ,,pelnomocnikiem” aktualizu-

wychowanek, sam w sobie bedac swoistg rzeczywistoscia

jacych sie sil i mozliwosci rozwojowych. Wychowawca w ,,dobrej wierze”** od-

277

Tenze, Migdzy osobg a osobg, dz. cyt., s. 148-149.

28 Tenze, Wychowanie, ttum. S. Grygiel, ,Znak” 1968, nr 4, s. 455-458.

27 Tamze, s. 443.

280 Tamze, s. 447.

281 Tamze, s. 445.

282 Tamze, s. 443.

28 Okreélenia ,dobra wiara” uzywam w tym miejscu w znaczeniu, ktdre jest odwrotno-
$cig opisywanej przez Sartre’a kategorii ,,ztej wiary”, symbolizujacej egzystencje nieautentyczna
i oznaczajacy zafalszowanie wlasnej $wiadomosci faktéw oraz wypieranie sie wlasnych rzeczy-
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woluje si¢ do przekonania, ze ,w kazdym czlowieku to, co stuszne ztozone jest
w jedyny i niepowtarzalny sposdb osobowy”?**, oraz podejmuje dzialtania, ktore
maja pomoc w otwarciu horyzontu ,,tego, co stuszne”, i tego, co wlasnie ,,chce sie

73

sta¢”. Impuls (,,iskra”) otwarcia pochodzi zas ze spotkania®* oraz z jego pedago-

gicznej konkretyzacji, ktéra wydarza si¢ w ,,sferze Pomiedzy” w postaci wolnej

od pozoréw ,,prawdziwej rozmowy” .

Wychowawcza ,sfera Pomiedzy” nie tylko tworzy przestrzen dla codzien-
nych podmiotowo sprawczych wyboréw wychowanka, lecz takze przypisuje
wyborowi jako takiemu egzystencjalnie prymarne i rozstrzygajace znacze-
nie?®”. Wychowanie otwiera droge do tego, by wychowanek w aktach samo-
wychowania dokonal wyboru siebie samego w swojej jednorazowosci oraz
niepowtarzalnosci bycia w otaczajacym $wiecie i na rzecz tegoz $wiata. Praca
nad soba (samowychowanie, samorealizacja, samourzeczywistnianie) — jak
podkresla to Buber — nie polega na zajmowaniu sie¢ soba, ale na ,,zajmowaniu
sie $wiatem”?*®. Egzystencjalnie prymarny wybor, ktory jest afirmacja siebie,
stoi tym samym u podstaw podmiotowego urzeczywistniania wychowawcze-
go idealu ,wielkiego charakteru”®. Ten za$§ wyraza si¢ w tym, ze poddany

wistych intencji okreslajacych racje myélenia i dziatania czfowieka wobec otaczajacego $wiata.
Czlowiek ,,ztej wiary”, np. liczac skrycie na czyjas porazke, zarazem sktada mu zyczenia wszelkiej
pomyslnosci, a liczac skrycie tylko na zysk, zarazem deklaruje, ze korzysci finansowe nie maja dla
niego zadnego znaczenia, lub podejmujgc dzialania na czyja$ szkode, zarazem wyznaje, Ze robi
to wylacznie ze wzgledu na jego dobro itp. ,,Zapewne temu, kto praktykuje ztg wiare - stwierdza
autor Bytu i nicosci — chodzi o ukrycie nieprzyjemnej prawdy badz o przedstawienie wygodnego
falszu jako prawdy”. ].-P. Sartre, Byt i nico$¢. Zarys ontologii fenomenologicznej, dz. cyt., s. 85.

284 M. Buber, Migdzy osobg a osobg, dz. cyt., s. 149.

28 Tamze, s. 150.

286 Tamze, s. 154, 152.

%7 Tenze, Wychowanie, dz. cyt., s. 448-449; tenze, Ksztalcenie charakteru, ttum. M.S.,
»Znak” 1968, nr 7-8, s. 917.

28 Tamze, s. 459.

28 Nalezy zaznaczy¢, ze klasyczne archetypy postaci, ktére byly poddawane egzystencjal-
nej analizie przez poszczegélnych egzystencjalistow, takie jak np. Abraham (Kierkegaard),
Hiob (Szestow), Sokrates (Kierkegaard, Patocka), Syzyf (Camus), prorocy (Lévinas, Heschel),
cadycy chasydzcy (Buber) itd., odzwierciedlajg wlasnie wzorce bohateréw ,wielkiego charak-
teru”. Cho¢, co warto réwniez odnotowad, literatura (powiesci lub dramaty) reprezentatyw-
na dla mysli egzystencjalnej, odwrotnie niz w ramach problematyzacji natury filozoficznej,
w wigkszo$ci przypadkéw koncentruje sie na bohaterach niedoskonalych i ,,w stanie upadku”,
rozbitych i przyttoczonych ciezarem tragizmu okreslonych sytuacji granicznych, np. w po-
wiesciach Conrada, Dostojewskiego, Sartre’a czy dramatach Kafki i Becketta. Buberowska
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juz formacji wychowawczej czlowiek potrafi ,,dziata¢ calg istotg”, w poczuciu
»0sobistej jednosci” oraz zgodnie z ,,niepowtarzalnoscig kazdej sytuacji”, kto-
ra rzuca zyciu wyzwanie i wymaga, by na wyzwanie to ,odpowiedzie¢ calym

swoim zyciem”>%°.

2.2.2. MySlenie i dziatanie pedagogiczne jako egzystencjalne ,formy
nieciggte” w ujeciu Ottona Friedricha Bollnowa

Oryginalna proba odniesienia filozofii egzystencjalnej do kwestii teorii
i praktyki pedagogicznej, jaka podjal Otto Friedrich Bollnow (1903-1991),
jest wyrazem zaréwno specjalistycznych studidéw, jak i samej perspektywy
badawczej, ktéra programowo znajduje si¢ na pograniczu nierozerwalnych
zwigzkéw oraz wspolnie ujmowanego przedmiotu zainteresowania filozofii
i pedagogiki*'. Przedmiot owego zainteresowania okreslany jest antropolo-
giczng problematyzacjg istnienia ludzkiego i ,ludzkich sytuacji” (,,sytuacji
dzisiejszego cztowieka” - jego ,,catkowitego braku ostony” i bezpiecznego za-
domowienia w $§wiecie*?), a co za tym idzie, réwniez kwestii myslenia i dzia-
tania pedagogicznego (pedagogiki antropologicznej). Warto réwniez nadmie-
ni¢, ze pedagogiczne recepcje egzystencjalizmu wypracowane przez Bollnowa
zajmujg centralne miejsce na mapie systematycznych prob koncepcyjnego
uwyraznienia implikacji filozofii egzystencjalne;j.

Antropologia pedagogiczna Bollnowa odwoluje si¢ w swoich inspiracjach
do ugruntowanych filozoficznie studiéw zaréwno z zakresu filozofii zycia®”

idea ,wielkiego charakteru” wykazuje réwniez daleko posuniete analogie co do zasadniczych
intencji zwigzanych z kategoriami, do ktérych odwotywali si¢ inni egzystencjalisci, np. ,,ry-
cerza wiary” Kierkegaarda, ,mestwa bycia” Tillicha, ludzi stajgcych po stronie ,,solidarnosci
zachwianych” Patocki czy tez, przez odwrotnos¢ i na zasadzie antytezy, ludzi popadajacych
w egzystencje nieautentyczng ,,Sie” Heideggera, a takze ,ludzi dobra” (formuta ironiczna)
oraz ludzi ,ztej wiary” Sartre’a.

20 M. Buber, Ksztalcenie charakteru, dz. cyt., s. 923, 925.

1 Systematycznej problematyzacji tej kwestii Bollnow poswiecit studia, opublikowane
w pracy Zwischen Philosophie und Pidagogik, Vortrage und Aufsitze, Weitz, Aachen 1988.

22 O.F. Bollnow, Rozum a sity irracjonalne, ttum. M. Pulkowska, ,,Znak” 1979, nr 305(11),
s. 1188.

293 Zrédlowym studiom dotyczacym filozofii zycia Bollnow po$wiecit m.in. prace: Die
Lebensphilosophie, Springer-Verlag, Berlin-Gottingen-Heidelberg 1958.

86



2.2. Wybrane reprezentacje filozofii wychowania zorientowane egzystencjalnie

(w szczegdlnosci do Wilhelma Diltheya), jak i filozofii egzystencjalnej** (w szcze-
gdlnosci do Martina Heideggera) oraz fenomenologii i hermeneutyki**>. Perspek-
tywa poznawcza filozofii egzystencjalnej traktowana jest przez Bollnowa jako
przedluzenie lub dopelnienie perspektywy filozofii zycia®*. I to z tej perspektywy
dokonuje on réwniez krytyki jednostronnosci analizy indywidualnej egzystencji
jestestwa, podjetej przez Heideggera w ramach jego ,,ontologii fundamentalnej”
oraz »analityki egzystencjalnej Dasein”*’. W tym tez kontekscie, z jednej stro-
ny, filozofia egzystencjalna jest przez Bollnowa poddana rewizji, w szczegdlnosci
z powodu braku orientowania ludzkiego dziatania na ,konkretne cele” i ,,uchwyt-
ne rezultaty”, a z drugiej strony, jest ona traktowana przez niego jako szczegdl-
na perspektywa, ktéra w dwudziestowiecznej filozofii uzyskata najglebszy wglad
w swoisto$¢ i problematyczno$¢ ludzkiej egzystenciji**®.

Tworczos¢ Ottona Friedricha Bollnowa*”
poniewaz dotyczy takich rozlegtych obszaréw badawczego zainteresowania,

ma charakter wieloptaszczyznowy;,

24 Zrédlowym studiom dotyczacym filozofii egzystencjalnej Bollnow po$wiecit m.in.
prace: Existenzphilosophie, Kohlhammer Verlag, Stuttgart 1943.

25 Por.: M. Pulkowska, Otto Friedrich Bollnow - filozof zaufania do $wiata, ,,Znak” 1979,
nr 305(11), s. 1179, 1184, 1186-1187. Do twodrczosci Bollnowa, z wyeksponowaniem jej herme-
neutycznych ugruntowania oraz przestanek, odwoluje sie w wielu miejscach swojej pracy
Bogustaw Milerski. Zob.: B. Milerski, Hermeneutyka pedagogiczna. Perspektywy pedagogiki
religii, Wydawnictwo Naukowe ChAT, Warszawa 2011, s. 49, 93-101, 136 i in. Zob. takze:
B. Milerski, M. Karwowski, Racjonalnos¢ procesu ksztatcenia. Teoria i badania, Oficyna Wy-
dawnicza Impuls, Krakéw 2016, s. 72, 82-84.

26 1. Jagielto, Niedokoriczony spér o antropologie filozoficzng (Heidegger — Plessner).
Studium historyczno-analityczne, Wydawnictwo IFiS PAN, Warszawa 2011, s. 121-122;
M. Pulkowska, Otto Friedrich Bollnow - filozof zaufania do $wiata, dz. cyt., s. 1179. Na te-
mat zwiazkow 1 analogii perspektyw poznawczych filozofii zycia i filozofii egzystencjalnej
warto odnotowac ciekawe zestawienie w rozdziale pt. ,Filozofia zycia a egzystencjalizm”.
Zob.: E. Gorski, José Ortega y Gasset i kryzys ideologii hiszpanskiej, Zaktad Narodowy im.
Ossolinskich, Wydawnictwo PAN, Wroclaw-Warszawa-Krakow-Gdansk-Lodz 1982,
s. 125-142.

297 Kwestii tej dotyczy caly podrozdziat: ,,Otto Friedrich Bollnow - analityka Dasein jako
jednostronna antropologia”. Zob.: J. Jagielto, Niedokoriczony spér o antropologie filozoficzng
(Heidegger — Plessner), dz. cyt., s. 121-133. Por.: M. Pulkowska, Otto Friedrich Bollnow - filo-
zof zaufania do $wiata, dz. cyt., s. 1183, 1185, 1187.

28 E. Paczkowska-Lagowska, Otto Friedrich Bollnow: Das Wesen der Stimmungen, [w:]
Przewodnik po literaturze filozoficznej XX wieku, dz. cyt., s. 24, 23.

2 Warto réwniez nadmienié, ze wiele tropéw i inspiracji Bollnowa odnajdujemy
w pracach wspolczesnego przedstawiciela pedagogiki fenomenologicznej (a Scislej jej profi-
lu hermeneutyczno-fenomenologicznego lub hermeneutyki fenomenologicznej) Maxa van
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jak antropologia filozoficzna, historia filozofii czy metodologia nauk humani-
stycznych’®. W ramach pedagogicznej perspektywy poznawczej wszystkie te
obszary zainteresowan Bollnowa na rézny sposéb dajg o sobie zna¢ i okreslaja
swoiste konteksty, w ramach ktdérych rozpatruje on formacje edukacyjng czto-
wieka. W sposéb szczegolny mysliciel ten eksponuje tez antropologiczny wy-
miar teorii pedagogicznej oraz sam problem kontyngencji*”! jako perspektywe
rozpatrywania istnienia ludzkiego. Wychowanie nie tylko jest uwarunkowane
czynnikami fizycznymi i psychicznymi, lecz takze, zgodnie z tym podejsciem,
przede wszystkim nalezy je postrzega¢ w kategoriach doswiadczenia (proceséw,
form) niecigglo$ci*®. Praktyka pedagogiczna nie daje si¢ sprowadzi¢ tylko do
proceséw rozwoju i doskonalenia z gory ustalonych oraz stalych w swej ciaglo-
$ci (przewidywalnych)*®.

Aspekty niecigglych (nietrwatych) struktur ludzkiego ,bycia-w-$wiecie”
w sposOb szczegdlny zostaja powiazane przez Bollnowa z takimi prymarnymi
kategoriami egzystencjalnymi, jak ,spotkanie”, ,kryzys” czy ,przebudzenie”.
Odsytaja one do do$wiadczenia zwiazanego z ,chwilg egzystencjalnej decyzji”,
ktéra wyraza sie w braku cigglosci czy braku ,,pomostu” miedzy poszczegoélny-

Manena, pozostajacej tez w istotnej lacznosci z tworczosécig Heideggera i Merleau-Ponty’ego.
Zob.: M. van Manen, The Tact of Teaching: The Meaning of Pedagogical Thoughtfulness, Ont.:
Althouse Press, London 1991. Warta odnotowania jest rowniez praca Marty Krupskiej. Au-
torka, omawiajgc poglady van Manena, wymienia w swojej pracy wiele tropéw, w ktorych
wyeksponowane zostajg zaréwno nawigzania do inspiracji egzystencjalnych, jak i same pro-
blemy egzystencjalne, uwidaczniajgce sie w tworczoéci przywolywanego pedagoga. Zob.:
M. Krupska, Mozliwosci wykorzystania koncepcji relacji pedagogicznej Maxa van Manena
w teorii wychowania, tom 1, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Pedagogicznego, Krakow
2021, w przygotowaniu do druku.

30 Por.: M. Pulkowska, Otto Friedrich Bollnow - filozof zaufania do $wiata, dz. cyt.,
s. 1183.

01 Stanistaw Czerniak, obja$niajac te wplywowa w antropologii filozoficznej XX wie-
ku idee, wylicza jej najwazniejsze wymiary i zastosowania znaczeniowe, w ramach ktérych
umiejscowi¢ mozna i to znaczenie, w ktérym kontyngencja przywolywana jest w tym miej-
scu. Zob.: S. Czerniak, Kontyngencja, Tozsamos¢, Czlowiek. Studia z antropologii filozoficznej
XX wieku, Wydawnictwo IFiS PAN, Warszawa 2006, s. 18-19.

302 7, Koskela, Discontinuity as Theoretical Foundation to Pedagogy. Existential
Phenomenology in Otto Friedrich Bollnow’s Philosophy of Education, University of Oulu, Oulu
2012, s. 54, 65-66, 101-102.

303 7. Zirfas, Otto Friedrich Bollnow: Existenzphilosophie und Pddagogik, [w:] Hauptwer-
ke der Pidagogik. Durchgesehene und erweiterte Studienausgabe, red. W. Bohm, B. Fuchs,
S. Seichter, Ferdinand Schoningh, Paderborn 2011, s. 54.
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mi chwilami. Doswiadczenie owych chwil ujawnia za$ autentyczne (oparte na
zdecydowanym wyrazaniu siebie) lub nieautentyczne formy istnienia (oparte
na pograzaniu si¢ w bezksztaltnym w swej anonimowosci ,,Si¢”) w otaczajacym
swiecie’™. W innym za$ miejscu Bollnow, nie bez zwiazku z powyzszym wywo-
dem, stwierdza, ze rozumienie ,krytyczne porusza si¢ zawsze migdzy dwoma
idealnymi przypadkami granicznymi™®. Struktura takiego doswiadczenia nie
poddaje si¢ jednak poznawczej tematyzacji, poniewaz opiera si¢ ona na prze-
zyciu, w ramach ktorego czlowiek staje w obliczu zmiennosci, nieprzewidy-
walnodci i niezglebionych wymiardéw zycia. Zgodnie z kierunkiem wypracowa-
nych przez Bollnowa rozstrzygnie¢ aspekty nieciagle doswiadczenia ludzkiego
zawsze wymagaja jednak usytuowania i oparcia w strukturach ciaglych (trwa-
tych) istnienia czlowieka, takich jak doswiadczenie cielesnosci, czasowosci,
przestrzennosci czy jezykowosci®®.

Niezbednos¢ uwzglednienia perspektywy filozofii egzystencjalnej - jak
twierdzil niemiecki pedagog i filozof — wpisuje si¢ w historyczng koniecznos¢
rewizji nowej sytuacji teorii i praktyki pedagogicznej po zakonczeniu drugiej
wojny $wiatowej. Tym bardziej ze sytuacja ta postrzegana jest przez niego w spo-
sOb osobisty?*"”
cigzyla - przez jednych samozachowawczo umniejszana, a przez innych uzna-

, z perspektywy przedstawiciela narodu niemieckiego, na ktérym

1 E. Paczkowska-Lagowska, Otto Friedrich Bollnow: Das Wesen der Stimmungen,
dz. cyt., s. 25.

395 O.F. Bollnow, Rozumienie krytyczne, ttum. G. Sowinski, [w:] Wokét rozumienia. Stu-
dia i szkice z hermeneutyki, Wydawnictwo Naukowe Papieskiej Akademii Teologicznej, Kra-
kéw 1993, s. 170.

3 E. Paczkowska-Lagowska, Otto Friedrich Bollnow: Das Wesen der Stimmungen,
dz. cyt., s. 22. Omoéwieniu kategorii do§wiadczenia jezykowego w kontekscie kwestii peda-
gogicznych — wychowawczych i dydaktycznych - po$wieca swojg uwage Jadwiga Szyma-
niak. Zob.: . Szymaniak, Otto Friedrich Bollnow - pedagog i filozof szukajgcy wlasnej drogi,
dz. cyt., s. 240-258.

397 Warto nadmienic, ze podobnie jak Heidegger Bollnow od lat trzydziestych XX wieku
byt zrzeszonym czlonkiem narodowosocjalistycznej partii NSDAP, dzieki czemu mogt reali-
zowac¢ kariere akademicka w niespokojnych czasach opresji hitlerowskiego aparatu panstwa.
Wielu pracownikdéw naukowych i profesoréw byto usuwanych z uniwersytetow, zmuszanych
do emigracji lub w ogole spotykatly ich bezposrednie formy agresji i represji. Jednak w prze-
ciwienstwie do Heideggera Bollnow wielokrotnie starat sie z tego faktu wytlumaczy¢ po za-
konczeniu II wojny $wiatowej. Zob.: J. Szymaniak, Otto Friedrich Bollnow - pedagog i filozof
szukajgcy wlasnej drogi, dz. cyt., s. 232, 247, 258.
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wana w surowosci wstrzgsajacej winy**®

- zbiorowa odpowiedzialnos$¢ za jaw-
ne lub milczace poparcie szalenstwa ,narodowego socjalizmu”. Bollnow méwi
zatem o $wiecie ,,po 1945 roku”, $wiecie w stanie ,,kryzysu” i ,pustki” - §wiecie
po ,upadku™®. Irracjonalne postacie kulturowej i spolecznej destrukcyjnosci
(,,szalejagce namigtnosci”, ,otchtanie nikczemnosci”, ,demoniczna ruina”, ,,glo-
ryfikacja wojny”), stojace u podstaw owego ,,upadku” i ,,kryzysu” $wiata, Boll-
now postrzega za$ w kategoriach ,,nastepstwa nowozytnych pradéw irracjonal-
nych”, ktére przybraly posta¢ swoistego ,,za¢mienia” oswieceniowych wzorcow
ludzkiej racjonalno$ci®®. Swiat, o ktérym mowa, zostal zachwiany w swoich
posadach przez ,zdegenerowana kulture” i ,,nedze spoleczng™!, rodzac tym
samym powszechng nieufno$¢ wobec wszelkich idealistycznych idei i idealow
dotychczas ten $wiat ksztaltujacych’. Tak wigc to obraz $wiata, ktéry konfron-
towal cztowieka w jego codziennym zyciu ze $wiadomoscig radykalnej dehu-
manizacji, czescia ktorej bylo wymbkniecie sie spod kontroli nagiej przemocy
i ,demonicznego zta™"’, metodycznie wdrazanego w ramach systemu organiza-
cji zycia spolecznego, legalizujacego masowy gwalt (przemoc, zbrodnie, ludo-
bdjstwo, eksterminacje) na zyciu, podmiotowosci i godnosci czlowieka.

Taki stan rzeczy - zgodnie z ujeciem filozofa i pedagoga — okreslat ows ,,sy-
tuacje pedagogiczng”, w ktorej teoria i praktyka pedagogiczna wymagata re-
wizji dotychczasowych pewnikéw oraz ,§wiezego powiewu” (,odrodzenia”).
To za$ stwarzalo szanse na wydobycie ze znuzenia i letargu, przytloczonej

% Juz w 1946 roku Karl Jaspers podjal problem zbiorowej winy moralnej narodu
niemieckiego w tym wzgledzie — co nie przysporzylo mu popularnosci w swoim spote-
czenfistwie — piszac o ,,szczegdlnej sytuacji” powojennych Niemiec, zwigzanej z odpowiedzial-
noscia za ,narodowe ztudy przesztoéci”, ,$lepe postuszenstwo” fatszywym idolom, ,.erupcje
zta ukrytego wszedzie”, zaslepienie w ,,niszczeniu innych”, §wiatowa katastrofe, apokalip-
tyczne nieszczescie. Piszac zas o potrzebie narodowego oczyszczenia, stwierdzal: , kazdy staje
na rozdrozu, moze sie oczysci¢ lub pograzy¢ w blocie”. K. Jaspers, Problem winy. O politycznej
odpowiedzialnosci Niemiec, thum. J. Garewicz, Narodowe Centrum Kultury, Warszawa 2018,
s. 79, 89,112, 113, 118, 123.

99 O.F. Bollnow, Existenzphilosophie und Pidagogik, dz. cyt., s. 9.

10 Tenze, Rozum a sily irracjonalne, dz. cyt., s. 1189, 1190-1192, 1194, 1198. Por.: M. Pul-
kowska, Otto Friedrich Bollnow - filozof zaufania do $wiata, dz. cyt., s. 1183; J. Szymaniak,
Otto Friedrich Bollnow - pedagog i filozof szukajgcy wlasnej drogi, dz. cyt., s. 239.

31 O.F. Bollnow, Existenzphilosophie und Pidagogik, dz. cyt., s. 11.

12 Tamze, s. 14. Por.: J. Szymaniak, Otto Friedrich Bollnow - pedagog i filozof szukajgcy
wlasnej drogi, dz. cyt., s. 236.

3 O.F. Bollnow, Existenzphilosophie und Pddagogik, dz. cyt., s. 12.
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pokoleniowym dos$wiadczeniem wstrzasu optyki myslenia i dziatania peda-
gogicznego®*. W tym znaczeniu filozofia egzystencjalna byta dla Bollnowa
logiczng odpowiedzig na strukture doswiadczenia jego wlasnych czaséw, do-
$wiadczenia strachu, obrzydzenia i rozpaczy®>. Co wiecej, egzystencjalizm -
zgodnie z podejéciem ,filozofa i pedagoga nadziei” — byt dla niego ,jedyna
uczciwa odpowiedzig na sytuacje, w ktorej przekazywane wczesniej warto-
$ci stanely pod znakiem zapytania”'®. Filozofia egzystencjalna pozwalata
dostrzega¢ fenomenalnos$¢ otaczajacego swiata w jego faktycznej grozie oraz
dramatycznym i nieredukowalnym rozdarciu’”. ,Nowa sytuacja pedagogicz-
na” zwigzana byla zatem z dewaluacjg i zakwestionowaniem tradycyjnych
ideatéw, zwigzanych z niemieckim idealizmem; ideatow, ktore ksztaltowaly
dotychczasowe pryncypia i dazenia pedagogiczne, oparte na optymistycznej
18 oraz roli edukacji w odkrywaniu i uaktywnianiu ,,dobrych
sit” w czlowieku na drodze jego udoskonalania sie*"’.

»Egzystencjalny rdzen”, zwigzany ze sposobem rozumienia zycia czlowieka
ijego sytuacji w $wiecie, uniemozliwia bezproblemowa kontynuacje tak rozumia-
nej tradycji, otwierajac tym samym droge do rewizji dotychczasowych pewnikow
i nowych poszukiwan dookreslania wlasnego ,,bycia-w-$wiecie”. Filozofia egzy-
stencjalna przerywa tym samym ciagto$¢ poznawczych uprawomocnien tradycji

wizji czlowieka

oraz zwigzanego z tym rozumienia znaczenia i roli edukacji (ksztalcenia, niem.
Bildung) jako formacji, ktéra polega na ,tworzeniu obrazu”, a zatem ciaglosci
w odwzorowywaniu zakladanych idealéw**. W tak konstatowanym napigciu — co
podkreslaja badacze mysli Bollnowa - kluczowa role z punktu widzenia egzysten-
cjalnie nieredukowalnych aspektow ksztaltowania sie czlowieczenstwa, a zatem
fundamentalnych podstaw ludzkiego istnienia, odgrywa rzeczywistos¢ spotkania
nauczyciela i ucznia®'. Jest to kategoria — jak mozna powiedzie¢, ujmujac rzecz

314 Tamze, s. 10.

35 Tamze, s. 14.

316 J. Szymaniak, Otto Friedrich Bollnow - pedagog i filozof szukajgcy wlasnej drogi,
dz. cyt.,s. 232.

317 Tamze, s. 239.

318 O.F. Bollnow, Existenzphilosophie und Péidagogik, dz. cyt., s. 12.

39 Tamze, s. 9.

320 Tamze s. 15, 17. Zob. takze: J. Koskela, Discontinuity as theoretical foundation to ped-
agogy, dz. cyt., s. 53.

321 ] Koskela, P. Siljander, What is Existential Educational Encounter?, ,Paideusis” 2014,
nr 21(2), s. 71.
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juz w nieco szerszych kontekstach interpretacyjnych - wybitnie egzystencjalna,
powigzana lub tez potencjalnie mieszczaca w sobie wszystkie mozliwe aspekty
i wymiary egzystencjalnie konstatowanej dramaturgii ludzkiego istnienia. Tym
samym egzystencjalny wymiar spotkania okresla nieciggle formy ludzkiego roz-
woju wraz z ich integralnym aspektem, a mianowicie samym do$wiadczeniem
niepewnosci, napie¢ i kryzyséw. Spotkanie jako integralna czes¢ $wiata zycia
codziennego czlowieka jest przestrzenia, w ktorej konstytuujg si¢ egzystencjal-
ne konfrontacje, napiecia i kolizje pomiedzy jednostkowym $wiatem cztowieka
(podmiotowos¢) a tym, co wzgledem niego samego jest zewnetrznoscig (kultu-
ra)**2, Owo napiecie — zgodnie z tym odczytaniem inspiracji mysli Bollnowa - po-
winno tez sta¢ u podstaw holistycznego ujmowania proceséw, zwigzanych z for-
macja wychowawczg, oraz samego problemu urzeczywistniania czlowieczenistwa
czlowieka®”. Z tym za$ powigzana jest kwestia egzystencjalnej afirmacji prawdy,
ktdra nigdy nie jest czyms abstrakcyjnym i pozwalajacym na zachowanie pozycji
neutralnego (postronnego, obojetnego) obserwatora, lecz zawsze domaga si¢ wy-
boru osobistego zaangazowania i zajecia stanowiska, wyrazajac si¢ réwniez w po-
noszeniu okreslonego ryzyka®*.

W ten sposéb inspiracje egzystencjalizmu prowadza do konsekwencji po-
znawczych, w ramach ktérych nalezy wyeksponowac nieciggle (niestale) for-
my zycia i edukacji, a co za tym idzie - ,,pedagogike procesdéw niecigglych”**.
Zgodnie ze sposobem odczytania przez Bollnowa antropologicznej swoistosci

filozofii egzystencjalnej*** ,wewnetrznym rdzeniem czlowieka” jest pozbawio-

22 From the viewpoint of encounter - jak ujmujg to autorzy — Bollnow sees human de-

velopment as discontinuous in nature. Encounter states a tension between the subject, the T,
and the cultural context this subject does not yet embrace. As encounter discloses things to
the self and makes them thus part of its life-world, encounter seems to play a significant role
in human formation, unfolding. Encounter itself is a collision; therefore human development
is possible only through collisions”. Tamze, s. 74.

323 Tamze, s. 71. Nalezy wspomnie¢, ze w najnowszych zasobach rodzimej literatury idee
holistycznego ujmowania probleméw pedagogicznych, w ich szerokich kontekstach teore-
tycznych oraz zrédtach koncepcyjnych, w sposéb studialny podjat Bogustaw Sliwerski. Zob.:
B. Sliwerski, Pedagogika holistyczna. Studium z perspektywy metanauk spotecznych, Wydaw-
nictwo Akademii Pedagogiki Specjalnej, Warszawa 2020.

24 O.F. Bollnow, Rozwazania o bolesnosci prawdy, ttum. M. Pulkowska, ,,Znak” 1979,
nr 305(11), s. 1211.

325 Tenze, Existenzphilosophie und Pddagogik, dz. cyt., s. 19.

326 Tamze, s. 16.
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ne trwalosci i uksztaltowania istnienia (egzystencji), ktére zawsze urzeczywist-
nia si¢ w chwili. To, co rozgrywa sie¢ w chwili, pozbawione jest za$ ciaglosci
oraz trwalos$ci w ramach proceséw zyciowych, a zatem ma charakter pojedyn-
czy i jednorazowy, np. porywu ku egzystencji autentycznej lub upadku w nie-
autentycznos$¢ wlasnego ,,bycia-w-$wiecie”*. W tym tez znaczeniu niemiecki
pedagog i filozof odwoluje si¢ do pojecia ,,form niecigglych” jako zasadniczej
heurystyki odczytywania pedagogicznych zastosowan i implikacji wybranych
kategorii filozofii egzystencjalnej. Egzystencjalne wyeksponowanie ,,pedagogi-
ki form niecigglych” stanowi¢ ma tez nie tyle zniesienie ,,pedagogiki form cia-
glych”, ile jej reinterpretacje i dopelnienie o to, co do tej pory nie bylo brane pod
uwage, a co odzwierciedla nieciggle formy (dos§wiadczenia, procesy, zjawiska)
trajektorii ludzkiego istnienia®?®.

W odréznieniu od form ciagglych, zwigzanych np. z naturalnym procesem
wzrostu, formy nieciaglte odsylaja nas w kontekscie samego doswiadczenia
edukacyjnego do takich przezy¢, jak spotkanie, ryzyko, porazka. Szczegdlnego
znaczenia nabiera za$ egzystencjalna kategoria kryzysu, ktéry rodzi stan dez-
organizacji, zagrozenia czy niepewno$ci. W ten sposob kryzys, z jednej stro-
ny, przerywa znany i przewidywalny dotychczas bieg zycia, a z drugiej strony,
z konieczno$ci wymusza poszukiwanie nowego stanu réwnowagi i stabiliza-
cji**’. Kazdy kryzys prowadzi niejako do swoistego oczyszczenia, zrewidowania
dotychczasowych pryncypioéw i priorytetéw oraz pozbycia si¢ tego, co zbedne.
Kryzys rodzi egzystencjalnie podstawowe wyzwanie, mianowicie by ,,wytrwac
do konca”. Tak wigc kryzysy, w tym i te zwigzane z doswiadczeniem eduka-
cyjnym, jako co$ nieuniknionego, wplywaja na bieg ludzkiego zycia i zarazem
go ksztaltuja. Rola edukacyjnego doswiadczenia w kontekscie tego, co w wy-
niku kryzysu sie rozpada (to, co stare; stary porzadek ujmowania okreslonych
praktyk), oraz tego, co si¢ konstytuuje (to, co nowe; nowy porzadek ujmowania
okreslonych praktyk), zawsze wyraza sig, aby to, co ,rozproszone”, ponownie

327 Tamze, s. 19.

28 Tamze,s. 19, 22-23.

32 Wskazujac na sensotwdrcza role kryzyséw w konstytuowaniu sie egzystencji auten-
tycznej, Bollnow stwierdza: ,,And as existential philosophy has commonly taught us, these
disturbing experiences of life fulfill an important function in that they tear us out of our
everyday taken-for grantedness and lead us to a more authentic existence”. O.F. Bollnow, The
Pedagogical Atmosphere, ,Phenomenology and Pedagogy” 1989, nr 7, s. 10.
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»skoncentrowac”, wspierajac zaréwno urzeczywistnianie ludzkich mozliwosci,
jak i sam proces maksymalizacji mozliwosci rozwojowych®*.

W nawigzaniu do Martina Heideggera jedng z kluczowych kwestii dla Boll-
nowa jest tez problem ,nastroju”. Zycie ludzkie zawsze jest jako$ ,,nastrojone”
wobec otaczajacego $wiata. Czlowiek doswiadcza smutku lub radosci, trwo-
gi lub spokoju, nudy lub skupienia. Nastréj jest sposobem ,bycia czlowieka
w $wiecie”, stanowigc zarazem o najglebszych warstwach jego egzystencji. Na-
stréj ustanawia i okresla calo$ciowy sposdb przezywania $wiata, ktdry otacza
i warunkuje czlowieka, oraz to, jak $§wiat ten w ogodle jest doswiadczany, np.
czy jawi si¢ w doswiadczeniu czlowieka jako wrogi i zagrazajacy czy tez jako
bezpieczny i ostaniajacy®'. Tym samym réwniez rzeczywisto$¢ edukacyjna roz-
grywa si¢ zgodnie z towarzyszacymi jej nastrojami. Moze to by¢ nastrdj trwogi
lub troski, rozpaczy lub nadziei czy tez utraconych lub wykorzystanych moz-
liwosci rozwojowych. Zaréwno cele, jak i wartosci edukacji wymagaja jednak,
by to nadzieja gérowala nad rozpaczg, a optymizm nad pesymizmem. Ufnos¢
tak jak i trwoga — odwrotnie niz zakladal to Heidegger - nie tylko jest upraw-
nionym sposobem reagowania na otaczajacy $wiat, lecz takze przede wszyst-
kim jest tym, co otwiera, a nie zamyka egzystencjalny horyzont dos§wiadczenia
cztowieka. O ile nastrdj trwogi jest czyms, co zaweza horyzont (obezwladnia,
paralizuje i pozbawia nadziei), o tyle nastr6j ufnosci otwiera na otaczajacy $wiat
(aktywizuje, mobilizuje i opiera sie¢ na nadziei)*2. Zycie postrzegane w optyce
ufnosci pozwala, by w nadziei oczekiwaé na cos, czego nie ma, a zatem na to,
co ma status czego$ utraconego lub czego$ nieobecnego. Dlatego tez nadzieja
pedagogiczna odwoluje sie do tak niezdeterminowanego i otwartego horyzontu
ludzkiej egzystencji. Nadzieja pedagogiczna pozwala wcigz na nowo oczekiwac
na to, czego nie ma, na to, co jest nieobecne, ale zawsze — w swym otwartym
horyzoncie i niedookresleniu — mozliwe**.

W tym znaczeniu wyeksponowana zostaje rowniez kategoria ,,pedagogicznej
atmosfery”, ktéra wyraza ,,fundamentalne warunki emocjonalne” relacji pedago-

30 7. Zirfas, Otto Friedrich Bollnow: Existenzphilosophie und Pidagogik, dz. cyt., s. 55.

31 E. Paczkowska-Lagowska, Otto Friedrich Bollnow: Das Wesen der Stimmungen,
dz. cyt., s. 24-25.

32 M. Pulkowska, Otto Friedrich Bollnow - filozof zaufania do swiata, dz. cyt., s. 1179,
1185.

33 ], Szymaniak, Otto Friedrich Bollnow - pedagog i filozof szukajgcy wlasnej drogi,
dz. cyt., s. 234.
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gicznej w postaci atmosfery nadziei czy zaufania. Rola tak dookreslanej atmostfe-
ry, odwrotnie niz atmosfera rozpaczy i podejrzenia, umacnia oraz zacie$nia wigzy
czlowieka z zyciem, zapewniajac mu perspektywe ciggloéci i wspdlnoty w do-
$wiadczeniu kryzysow i zwigzanych z nimi probleméw?**. Nadzieja i zaufanie sa
afirmacja ciaglosci zycia, jego witalnoéci, zdolnosci do rozwoju i przeksztalcania.
Same kryzysy sa za$ immanentng czescig natury ludzkiej, poniewaz nie tylko
s3 nieuniknione, lecz takze pozwalaja czlowiekowi si¢ rozwijac¢ i osiagaé wyzszy
pulap swojej egzystencji***. Edukacja z koniecznosci potrzebuje wigc horyzontu
nadziei, ktora konstytuuje cigglos¢ i afirmacje zycia. Z tego tez wzgledu - tak, jak
rozstrzyga to Bollnow w swoich studiach zwigzanych z pedagogicznymi aplika-
cjami filozofii egzystencjalnej — nadzieja i zaufanie wobec $wiata sa wazniejsze
niz trwoga i podejrzenie w relacji do tegoz $wiata. Swiat stanowi dla niego nie tyl-
ko ,,opdr i granice jako «twarda rzeczywisto§é», lecz takze site popierajaca zycie,
dostarczajaca mu oparcia”. Co za tym idzie, nastawienia poznawcze i wartosci
»filozofii nadziei” (filozofii zycia) powinny mie¢ w edukacji prymat nad nasta-
wieniami poznawczymi i wartosciami ,filozofii kryzysu” (filozofii egzystenciji)*’.

2.2.3. Myilenie i dziatanie pedagogiczne jako ,egzystencjalny ruch”
w ujeciu Jana Patocki

Tworczos¢ Jana Patocki (1907-1977) nie tylko koncentruje si¢ na typowo
egzystencjalnych problemach, lecz takze — co podkresla Stanislav Stolarik -
w sposob osobliwy z cala wyrazistoscig uwidacznia rézne ,,pierwiastki filozofii
egzystencjalnej”. Z tego tez wzgledu, cho¢ Patocka znany jest przede wszyst-
kim jako fenomenolog, to jednak moze by¢ réwniez klasyfikowany w tym
wzgledzie jako egzystencjalista, a wybrane obszary jego twdrczosci moga by¢
uznane za jeden z nurtéw szeroko rozumianej mysli egzystencjalnej**®. Egzy-

34 O.F. Bollnow, The Pedagogical Atmosphere, dz. cyt., s. 5-6, 10-11.

335 Tenze, Crisis and new beginning: Contributions to Pedagogical Anthropology, Duquesne
University Press, Pittsburgh 1987, s. 5.

36 E. Paczkowska-Lagowska, Otto Friedrich Bollnow: Das Wesen der Stimmungen,
dz. cyt., s. 26.

37 R. Koerrenz, Existentialism and Education: An Introduction to Otto Friedrich Bollnow,
Palgrave Macmillan, Cham 2017, s. 19-20.

38 S, Stolarik, Swiat naturalny w filozofii Jana Patocki, ,Logos i Ethos” 2000, nr 1, s. 105.
Zob. takze: tenze, Zycie jako ruch egzystencjalny w filozofii Jana Patocki, ttum. A. Grzeszczyk,

95



2. Pedagogiczne recepcje mysli egzystencjalnej

stencjalnie zorientowana filozofia wychowania czeskiego mysliciela pozostaje
tez w tacznosci z podstawowymi ideami jego rozleglej aktywnosci intelektual-

nej, w szczegolnosci za$ tej zwigzanej ze studiami z zakresu filozofii fenome-

1339

nologicznej, studiami komeniologicznymi** oraz studiami z filozofii dziejow.

Kazdy z tych obszaréw wnosi jaki$ istotny asumpt do egzystencjalnie zoriento-
wanej mysli pedagogicznej Sokratesa z Pragi’*’. Wypracowane w ramach tych

Apostolicum, Zabki 2009, s. 88, 146, 148; J. Zouhar, Moralna transcendencja ludzkiego zycia
w Swiecie (Jan Patocka 1946), ,,Przeglad Filozoficzny. Nowa Seria” 2012, nr 2(82), s. 510-511.

9 Warto nadmieni¢, ze Patocka zdobyt migedzynarodowe uznanie jako wybitny komen-
tator dziet Jana Amosa Komenskiego, dokonujac calo$ciowej reinterpretacji charakteru jego
tworczosci. Kluczowymi kategoriami tej reinterpretacji uczynil za$ ,dusze otwartg” oraz
~emendacje”, czyli ,naprawe spraw ludzkich” (fac. emendatio - ,,usunigcie btedu”, ,,korekta”).
Zob.: N. Pelcova, Czlowiek i wychowanie w refleksji fenomenologicznej, thum. A. Bystrzycka,
Wydawnictwo UKSW, Warszawa 2014, s. 163; V. Schifferovd, Komenského vychovatelskd nauka
mezi mystikou a rozumem. Ke komeniologické koncepci Jana Patocky, [w:] Jan Amos Komeriski
w kontekscie kultury i historii europejskiej X VII wieku, red. B. Sitarska, R. Mnich, tom 3, Wy-
dawnictwo Akademii Podlaskiej, Siedlce 2010, s. 105-107, 110.

30 QOkreélenie ,,Sokrates z Pragi” uzyte jest tu w pelnym tego stowa znaczeniu i nie ma
w tym zadnej przesady. Analogie biograficznych trajektorii filozofa z Pragi do Sokrate-
sa z Aten nie sg przypadkowe. Mozna powiedzie¢, ze zaréwno twoérczo$¢, jak i dziatalnos¢
Pato¢ki mialy charakter sokratejski. Patocka mial swojg agore, na ktdrej jak Sokrates byt
,wychowawcg-wichrzycielem” wlasnego pokolenia; jak Sokrates nie dat sie wypchna¢ z po-
zycji wlasnej odpowiedzialnoéci za to, by by¢ $wiadkiem prawdy; nie cofnal sie tez przed
przeznaczeniem wypicia ,wlasnej cykuty”, w konfrontacji ze sprzysi¢zeniem ,ludzi niego-
dziwych”, ukrytych za kurtyng anonimowego ,,Sie” (,tak mysle, bo tak sie mysli”, ,,tak robie,
bo tak sie robi” itd.) i systemu represji komunistycznych stuzb bezpieczenstwa. Zob.: B. Ma-
tyja, ,Solidarnos¢ zachwianych” i Karta 77. Historiozofia Jana Patocki, ,,Filo-Sofija” 2016, nr
1 s. 139-150; M. Palous, Jan Patocka’s Socratic Message for the Twenty-First Century: Rere-
ading Patocka’s ,,Charter 77 Texts” Thirty Years Later, [w:] Jan Patocka and the Heritage of
Phenomenology, red. I. Chvatik, E. Abrams, Springer, Dordrecht-Heidelberg-London-New
York 2001, s. 163-174; R. Rorty, Prorok z Pragi. Znaczenie czechostowackiego filozofa Jana
Patocki, ,XO®IA. Pismo Filozoféw Krajow Stowianskich” 2007, nr 7, 251-261; K. Sroda, Jan
Patocka - filozof sokratyczny, ,Przeglad Filozoficzny. Nowa Seria” 1992, nr 4, s. 31-45. Godne
uwagi w tym kontekscie jest réwniez to, ze w tym samym czasie, gdy Patocka dawal wyraz
swemu sokratejskiemu sposobowi Zycia, jemu wspolczesni, ale i pozostajacy z nim w osobi-
stej tacznosci (korespondencja, wymiana mys$li, blisko$¢ samego sposobu uprawiania filo-
zofii), niezaleznie od samej wartosci ich filozoficznej tworczosci, ,,ptyneli z nurtem rzeki”,
ktory byt catkowicie obcy kierunkowi ,,postaw sokratejskich”. Wystarczy odwotac¢ sie tylko
do najbardziej znamiennych przykladow: Patocka odwrotnie niz Heidegger (do korica II woj-
ny $wiatowej czlonek partii narodowego socjalizmu, wnoszgcy sktadki na rzecz tejze partii)
stal po stronie ludzi politycznie uciskanych i przesladowanych, a nie po stronie ,,nagiej prze-
mocy” totalitarnego systemu oprawcow; Patocka odwrotnie réwniez niz Roman Ingarden byt
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obszaréw problematyzacje takich idei, jak: w pierwszym przypadku - ,$wia-
ta naturalnego” (,$wiata zycia codziennego”), w drugim - ,duszy otwarte;j”,
a w trzecim — ,troski o dusze”, okreslaja swoiste konteksty dla kluczowej w tym
miejscu konceptualizacji ,ruchéw egzystencjalnych”. Dodatkowo poszczegdlne
tresci skiadajgce sie na calo$ciowy obraz filozofii wychowania Patocki, pomi-
nawszy jeden zwarty i programowy tekst w tym zakresie Filosofie vychovy**,
rozproszone s3 w réznych jego filozoficznych pracach’**. W koncu, co nie jest
bez znaczenia, egzystencjalnie zorientowana filozofia wychowania czeskiego
myfliciela w jednoznaczny sposob wyrasta zaréwno z jego fenomenologicznych
nastawien badawczych (podstawowych kategorii), jak i metodologicznego in-
strumentarium fenomenologii, a co za tym idzie, mozna jg traktowac jako wy-
razajacg koncepcyjny profil fenomenologii egzystencjalne;.

Zamysl, zgodnie z ktérym Patoc¢ka ujmuje fenomen wychowania i ksztal-
cenia, nie tylko decyduje o oryginalnosci jego filozofii wychowania, lecz tak-
ze uwidacznia egzystencjalne zorientowanie problematyzowanych zagadnien.
Zgodnie z ujeciem Nadézdy Pelcovej w odczytaniu owego zasadniczego zamystu
koncepcyjnego przede wszystkim nalezy wyeksponowac kategorie ,,ruchu”. Wy-
chowanie - jak zakladal Patocka - to ,ruch” rozumiany jako poruszenie oparte
na niecigglosci. To poruszenie, ktore narusza statyczno$¢ utrwalonego doswiad-

cztowiekiem, ktory podnosit gltos w obronie pogwalcanych praw i wolnosci ludzkich. W tym
samym czasie Ingarden - jak sam Pato¢ka o nim napisal - byl ,,myslicielem w calkowitym
bezruchu”, ktory ,,nigdy nie walczy” - w ,,zadnym wypadku nie lubi cykuty i nie widzi powo-
du, dla ktorego filozof mialby mie¢ co$ z nig wspdlnego”. J. Patocka, List do Ireny Krotiskiej.
Praga, 21 listopada 1971, [w:] Korespondencja Jana Patocki z Ireng Kroriskg i Krzysztofem Mi-
chalskim (wraz z listami Tadeusza Kroniskiego), ttum. W. Starzynski, D.R. Sobota, Wydawnic-
two IFiS PAN, Warszawa 2018, s. 144; M. Heidegger. W drodze ku biografii, ttum. J. Sidorek,
Oficyna Wydawnicza Volumen, Warszawa 1997, s. 107-108. Zob. takze: B. Matyja, ,,Solidar-
nos¢ zachwianych” i Karta 77. Historiozofia Jana Patocki, dz. cyt., s. 140.

31 Zob.: J. Pato¢ka: Filosofie vychovy, [w:] tegoz, Péce o dusi I, oprac. 1. Chvatik; P. Ko-
uba, Oikumené, Praha 1996, s. 363-440. Zasoby on-line: https://archiv.janpatocka.cz/items/
show/397 (wolny dostep). Model filozofii wychowania Patoc¢ki, ktéry w tym opracowaniu
wprost zostaje podjety, miedzy innymi uwidacznia sie poprzez sam sposéb ujmowania czlo-
wieka w kategoriach sytuacyjnego ,,bycia-w-$wiecie” oraz poprzez wyeksponowanie kwestii
jego urzeczywistniania si¢ dzieki podejmowaniu zadan, ktdre stawia przed nim sama eg-
zystencja. Zob.: K. Schaller, Jan Patocka: Filosofie vychovy, [w:] Hauptwerke der Pidagogik.
Durchgesehene und erweiterte Studienausgabe, red. W. Bohm, B. Fuchs, S. Seichter, Ferdinand
Schoningh, Paderborn 2011, s. 330.

342 K. Schaller, Jan Patocka: Filosofie vychovy, dz. cyt., s. 330.
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czenia, ,codzienng rutyne i $lepe przyzwyczajenie”, odrywajac ,,od dna naiwnej
i skostnialej codziennosci”. Wychowanie jako ,,ruch” zostaje wyrazone przez Pa-
tocke dzieki odwolaniu do greckich terminéw dynamis i entelecheid (,wzrostu”
i ,przemiany”), ktdre ,,stanowiag mozliwos¢ i urzeczywistnienie jako stany bytow
istniejacych samodzielnie™*. W tym tez kontekscie Pelcova, eksponujac koncep-
cyjna role metafory ,,ruchu” dla odczytywania zasadniczego sensu idei wychowa-
nia i ksztalcenia w filozofii wychowania Patocki, ujmuje ja zarazem jako ,,sztuke
poruszania si¢ w zyciu”. Polega ona na dazeniu do potwierdzania sensu wlasnej
egzystencji i odnajdywaniu wlasnego miejsca w otaczajacym swiecie’**.

Z kolei Dariusz Beben, rekonstruujac pedagogiczny ,,obraz Sokratesa”, do kto-
3, podkresla
»ontologiczny wymiar” tak rozumianej formacji, opartej na kluczowej w tym
wzgledzie ,,koncepcji egzystencjalnych ruchéw”. Sokrates reprezentuje dla Pato-
¢ki ,zachwianie $wiata niezmiennych prawd” oraz samo pozostawanie ,,na po-

rego odwolywal sie czeski mysliciel w swojej filozotii wychowania

ziomie pytania™*®. Egzystencjalne nastawienie filozofa z Aten przybiera posta¢
»aktow problematyzowania” i obnazania ciemnych wymiaréw rzeczywistosci,
ekspozycji ,,doswiadczenia nieoczywistosci” oraz ,ontologicznej niepewnosci
egzystencji”**. W tym kontekscie Sokrates jako wychowawca w ujeciu Patocki -
zgodnie z tg propozycjg interpretacyjna — to ,,budziciel”, ktéry inicjuje zasadni-
czy ,ruch egzystencjalny” swoich uczniéw: ,,pobudza do odwagi, zeby zy¢, zeby
rozporzadzac gotowoscig do podejmowania decyzji — bycia odpowiedzialnym™*®.
Kazdy, z kim Sokrates wdawal si¢ w dyskusje, doswiadczal owego ,,wstrzasu”, cho¢
wiekszos¢ z jego adwersarzy, o ktérych sie dowiadujemy z dialogéw Platona, nie
wykazywala otwartosci na doswiadczenie ,,przebudzenia”. Sokrates w metodycz-
ny sposdb wywoluje u swoich ucznidéw ,wstrzas” (swoisty dysonans poznawczy),

33 N. Pelcova, Czlowiek i wychowanie w refleksji fenomenologicznej, dz. cyt., s. 166-167.

4 Tamze, s. 163-164.

5 Patocka, podobnie jak Kierkegaard czy Jaspers, nie tylko odwotywatl sie w ten lub inny
sposdéb do Sokratesa, lecz takze uczynit Sokratejskie postawy i Sokratejski styl Zycia przed-
miotem filozofowania. Zob.: J. Patocka, Sokratés, Predndsky zantické filosofie, SPN, Praha
1991; S. Kierkegaard, O pojeciu ironii: z nieustajgcym odniesieniem do Sokratesa, dz. cyt.
K. Jaspers, Autorytety. Sokrates, Budda, Konfucjusz, Jezus, ttum. P. Bentkowski, R. Flaszak,
Wydawnictwo KR, Warszawa 2000.

46 D. Beben, Sokrates jako wychowawca. Sokratejskie rozmyslania Jana Patocki, dz. cyt.,
s. 96.

7 Tamze, s. 97.
8 Tamze, s. 94.
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inicjujac ,,ruch” ich ,,przebudzenia™* (paidei jako periagoge — ,,odwrocenia” sie
od czego$, ,nawrdcenia” sie ku czemus). Dlatego tez ,troska o dusze” nie moze si¢
obejs$¢ bez paidei i tym samym wymaga edukacji (wychowania i ksztalcenia)**.
Edukacja jest ,ruchem”, przybierajac zaréwno postaé procesu, ktoéry do-
konuje si¢ ,we wnetrzu czlowieka”, jak i formacji, poniewaz ,rozgrywa sie
351, Sytuacja pedagogicz-
na w pierwszym rzedzie polega za$ na stwarzaniu mozliwosci rozpoznania
»egzystencjalnego stanu duszy” wychowanka oraz pomaganiu mu w od-
krywaniu nowych ,,zasadniczych mozliwosci wlasnego bycia”. Czlowiek jest
bytem otwartym, a w swoim niedookresleniu skazany jest na poszukiwanie
wlasnej zyciowej drogi**. ,Sokratejskie pytanie” stuzy rozbudzeniu §wiado-
mosci koniecznosci owego poszukiwania, ktore wystawia na ,wstrzas” (za-
kwestionowania tego, co dotychczas traktowane byto jako niepowatpiewalne
i powszechnie obowiazujace)*>. Jest to swoisty dysonans zwigzany z niemoz-
liwoécig odwolania si¢ do gotowych odpowiedzi, wyrastajacych z naturalnej
»haiwnej codziennosci” i ,ograniczonej powszechnosci”***. Punktem wyjscia
wychowania jako procesu oraz formacji jest wprawianie w ,,ruch” poprzez
»zachwianie” (,zaklocenie”, ,przetamanie”, ,,zaprzeczenie”) rytmu harmonii
i poczucia oczywistosci w doswiadczeniu codziennosci jako czego$ niepro-
blematycznego (,tepej normalnosci”). ,Sokratejskie pytanie”, bedac wyrazem

w wielu warstwach zmieniajacej si¢ $wiadomosci’

sokratejskiej ,,troski o dusze”, stoi tym samym u podstaw ,,ruchu” wychowa-
nia jako ,wstrzasu” — wprowadza na droge via negationis, odslaniajac samo
sedno ,dramatu duszy”. ,Wstrzas”, dezintegracja pozornych oczywistosci
i pewnikdéw, wytycza jednak otwarty horyzont dla ,ruchu” poznania samego
siebie — ,,przebudzenia si¢” oraz ,wznoszenia si¢”, aby ,,uporac si¢ ze swoim
zyciem”, nadajac mu zarazem egzystencjalny sens®.

3 Tamze, s. 97.

30 Tenze, Czlowiek w horyzoncie dziejow i autentycznosci bycia. Studia z filozofii Jana
Patocki, Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego, Katowice 2016, s. 201-202.

31 Tenze, Sokrates jako wychowawca. Sokratejskie rozmyslania Jana Patocki, dz. cyt., s. 99.
Tamze, s. 99.
%3 Tamze, s. 100.
34 Tamze, s. 98; tenze, Czlowiek w horyzoncie dziejow i autentycznosci bycia, dz. cyt., s. 201.
Tenze, Sokrates jako wychowawca. Sokratejskie rozmyslania Jana Patocki, dz. cyt.,

352

355

s. 100.
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Zgodnie z porzadkujacym ujeciem Pelcovej, ktéra w ukladzie chronologii
czasowej analizuje mysl pedagogiczng Patocki, mozna wyrdzni¢ trzy zasadni-
cze konceptualizacje jego filozofii wychowania, ukazujace okreslone idee wraz
z odmiennie formulowanymi przestankami oraz rozkladanymi akcentami:
1) ,filozofii, ktéra wychowuje” 2) ,wychowania jako ruchu duszy otwartej”
oraz 3) ,wychowania jako ruchu zyciowego”. W ramach kazdej z tych reprezen-
tacji filozofii wychowania mozna jednoznacznie wskaza¢ na zasadniczy kon-
cepcyjny zamysl, ktory okresla swoisto§¢ owego profilu problematyzowanych

rozstrzygnie¢ w kontekscie centralnej kategorii ,,ruchu”*

zajacej doswiadczenie egzystencjalne®”.

jako kategorii wyra-

Konceptualizacja ,filozofii, ktéra wychowuje”, zwigzana jest z wczesnym
okresem tworczosci Patocki i opiera sie na wyeksponowaniu wychowawczej roli
tilozoficznego namystu, ktory jest zrédlem intelektualnego ,,poruszenia mysli”
i odkrywania sensu oraz pozwala na zachwianie w posadach tego, co ma cha-
rakter ,nawykowej ciagloéci”. Namyst filozoficzny stawia pod znakiem zapyta-
nia - narusza, rewiduje i podwaza skostniate wzorce, zastang rutyne i przyzwy-
czajenia®®, wyrywajac ze $lepoty i ,,jatowosci zycia”**®
bedac ,wewnetrznym poruszeniem” i ,wprawianiem mysli w ruch”, kreuje tym
samym ,,innego czlowieka”, otwierajac go na to, co nowe*.

Konceptualizacja ,wychowania jako ruchu duszy otwartej” zwigzana jest ze
studiami Patocki dotyczacymi twdrczosci Jana Amosa Komenskiego. W cato-
$ciowym odczytaniu charakteru twérczosci Komenskiego Patocka wyekspono-
wal kategorie ,,duszy otwartej”, ukazujac jej doniostos¢ w opozycji do Kartezjan-

. »Filozofia wychowujaca”,

skiej koncepcji ,,duszy zamknietej”. Koncepcja ta oparta jest na aksjomacie ego
cogito (Ja my$lacego), zgodnie z ktérym zostata ustanowiona nowozytna zasada
podmiotowo-przedmiotowa, wyrazajaca si¢ w roszczeniu podmiotu do uprzed-
miotawiania (instrumentalizacji, redukowania) wszystkiego, co wzgledem nie-

36 N. Pelcova, Czlowiek i wychowanie w refleksji fenomenologicznej, dz. cyt., s. 163-181.
Zob. takze: J. Gara, Jana Patocki doswiadczenie ,jednosci pierwotnego swiata” jako przestanka
myslenia i dziatania pedagogicznego — rekonstrukcje (czes¢ pierwsza), ,Forum Pedagogiczne”
2019, nr 1, s. 196-199.

7 V. Lesko, Filozofia dziejow filozofii. Silne i stabe modele, thum. B. Szubert, D. Beben,
Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego, Katowice 2017, s. 254.

8 N. Pelcovd, Czlowiek i wychowanie w refleksji fenomenologicznej, dz. cyt., s. 165-166.

%% Tamze, s. 169.

%0 Tamze, s. 168.
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%1 'W odréznieniu od Kartezjanskiej ,,du-

go samego ma charakter zewnetrzny
szy zamknietej” koncepcja ,,duszy otwartej” ukazuje cztowieka jako integralng
cze$¢ otaczajacego $wiata, ktory jest pewna caloscig (,,$wiatem naturalnym”,
pierwotnie danym ludzkiemu doswiadczeniu). ,Dusza otwarta” powodowana
jest tez nieustannym ruchem pielgrzymowania i bycia w drodze ku ,,naprawie
spraw ludzkich”. T temu ma stuzy¢ edukacja. Dlatego tez ,dusza otwarta” - na
wzor metaforycznego obrazu oswabadzania si¢ kajdaniarzy w Platonskiej jaski-
ni cieni - jest nieustannym ponawianiem ,ruchu wydobywania si¢” z tego, co
ma charakter wykreowanych pozoréw oraz jatowej krzataniny*®.

W koncu, konceptualizacja ,wychowania jako ruchu zyciowego” zwigzana
jest z ostatnim okresem tworczosdci Patocki. Konceptualizacja ta odwoluje sie
do zalozenia, zgodnie z ktérym substratem ludzkiego zycia jest ,,$wiat natu-
ralny”, a ten ma swoj specyficzny czas i swoja specyficzng przestrzen. Istnienie
ludzkie nalezy wiec postrzega¢ przez pryzmat kategorii dynamis (,,realizujacej
sie mozliwo$ci”, nakierowanej na przyszto$¢) i dlatego kluczowe w tej perspek-
tywie staja sie takie pojecia, jak ,przestrzen”, ,czas” i ,ruch”?%. Egzystencja uj-
mowana jako otwarty ,,ruch” jest ,urzeczywistnianiem mozliwosci”, pozwala
tym samym zrozumie¢ podstawowy sposob, w jaki ,,bycie odstania byt”*¢*. On-
tologiczna analiza zycia pozwala réwniez na sformulowanie twierdzenia, zgod-
nie z ktérym egzystencja - w pierwotnym tego stowa znaczeniu - to ,,ruch™.
Nie istnieje — jak artykuluje to czeski filozof wychowania - Zaden ,,ponadindy-
widualny byt” (np. ludzko$¢). Istnieje tylko byt jednostkowy. Kleska lub sukces
sa zawsze kleska lub sukcesem czlowieka jako jednostki. ,,Ponadindywidualny
byt” istnieje w takim samym stopniu, w jakim mozna przypisa¢ istnienie ,,bo-
gom Olimpu”, a zatem istnieje nie inaczej, jak tylko mitycznie?.

Zgodnie z tym ujeciem zycie czlowieka jako ,ruch” nie tylko ma swoj niere-
dukowalny punkt wyjscia (,$§wiat naturalny”), lecz takze ma tez swoje potrdjne

1 Tamze, s. 172-173.

362 Tamze, s. 174-175.

363 . Patocka, ,Swiat naturalny” w medytacjach autora po trzydziestu trzech latach, tham.
A. Bystrzycka, Wydawnictwo UKSW Warszawa 2019, s. 94-95.

%4 Tamze, s. 93, 97.

3% Tamze, s. 94.

3% Tenze, List do Ireny Krotiskiej. Praga, 22 grudnia 1971, [w:] Korespondencja Jana Pato-
¢ki z Ireng Kroniskg i Krzysztofem Michalskim (wraz z listami Tadeusza Krotiskiego), dz. cyt.,
s. 152.
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ukierunkowanie: ,,ruch zakorzenienia” (inaczej: ,,zakotwiczenia”,przyjecia” —
ukierunkowania na dom/ojczyzne), ,ruch samoprzedtuzenia” (inaczej: ,samo-
realizacji”/,,obrony” — ukierunkowania na $wiat) oraz ,,ruch przelomu” (inaczej:
»transcendencji” — ukierunkowania na prawde)**’.

»Ruch zakorzenienia” polega na oswajaniu ,tego, co juz dane™*; ,ruch sa-
moprzedtuzenia™® - na skoncentrowaniu (trosce) na rzeczach w ich porecz-
nosci i uzytecznosci; ,ruch przelomu” - na realizacji sokratejskiego dezydera-
tu ,poznania siebie samego” (na egzystencjalnym spotkaniu z samym sobg).
Jest to ruch poszukiwania (,transcendencji”, ,,zwrotéw” i ,zmartwychwstan”
ktdérego horyzont jest nie tylko otwarty, lecz takze nieskonczony*". Z tego tez
wzgledu ,egzystencjalny ruch przelomu” jest ,,najbardziej znaczacy dla czlowie-
ka, poniewaz pozwala rownowazy¢ dwa pierwsze ruchy i nadawac¢ im kierunek
transcendowania zastanej rzeczywistoéci — ,wznoszenia si¢” ku temu, co moz-
liwe*”!. W pewnym uproszczeniu mozna wigc zalozy¢, ze czlowiek urzeczywist-
nia si¢ w pierwszym ,,ruchu” - jako homo domesticus (koncentracja na zabez-
pieczeniu wlasnego swojskiego $wiata), w drugim ,,ruchu” - jako homo faber
(koncentracja na eksploracji i wykorzystaniu $wiata rzeczy do swoich celéw),
a w trzecim ,,ruchu” - jako homo viator (koncentracja na wykraczaniu poza to,
co zastane, i poszukiwaniu sensu, prawdy).

Sam ,ruch” jako zasada organizujaca ludzka egzystencje, wydarza si¢
w okredlonym czasie i miejscu, a co za tym idzie, dotyczy ,,indywidualnych rze-
czywistosci”¥2. ,,Egzystencja jako ruch” ma swdj poczatek i koniec, zawsze tez
jest ruchem ,,skad$ dokads”, poniewaz wyraza si¢ w nieustannym ruchu stwa-

37 Tenze, ,Swiat naturalny” w medytacjach autora po trzydziestu trzech latach, dz. cyt.,

s.99, 105, 109. W nawiasach odnotowuj¢ rézne alternatywne terminy uzywane przez Patocke
na okreslenie trzech zasadniczych ,,ruchow egzystencjalnych”. Warte odnotowania jest réw-
niez i to, ze czeski mysliciel zredagowat kilka réznigcych sie pod pewnymi wzgledami opisoéw
rzeczonych ,,ruchéw egzystencjalnych”. Por.: J. Pato¢ka, Body, Community, Language, World,
tlum. E. Kohak, Open Court, Chicago-La Salle 1998, s. 143-162; Zob. takze: N. Pelcova, Czlo-
wiek i wychowanie w refleksji fenomenologicznej, dz. cyt., s. 176; S. Stolarik, Zycie jako ruch
egzystencjalny w filozofii Jana Patocki, dz. cyt., s. 127.

368 1. Patocka, ,Swiat naturalny” w medytacjach autora po trzydziestu trzech latach,
dz. cyt., s. 100-107.

%% Tamze, s. 107-112.

70 Tamze, s. 112-119.

71 Tamze,s. 112-113.

72 Tamze, s. 95.
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rzania, przemiany - jest ,modyfikacja Zycia, ktdre z instynktownej jednoznacz-
nosci przechodzi do praktycznej wieloznacznosci”. W tak wydarzajacej sie eg-
zystencji nie chodzi tez ,,juz tylko o nig samg jako byt, lecz o modus, o sposob,
w jaki jest, jak dokonuje swojej egzystencji™?”>.

W tym tez kontekscie Patocka wskazywal na dwa archetypy wzorcéw oso-
bowych, ktore s3 uosobieniem autentycznej ,,troski o dusze” - zgodnie z grecka
tradycja rozumienia samego pojecia ,,duszy” — Sokratesa i Platona. Przy czym
kazdy z tych wzorcow osobowych reprezentuje zupelnie inng egzystencjalnie
droge ,,ludzi duchowych”. Tak dla Sokratesa, jak i Platona — zgodnie z tym uje-
ciem - wlasciwa byla afirmacja tego, co jeszcze nieznane i nieobecne, cho¢ moz-
liwe, i co wyraza jakie$ ,inne zycie, inny kierunek zycia, co$ jakby nowy grunt,
na ktérym dopiero mozna wymierzy¢, co jest, a czego nie ma”*’*. Obaj mysliciele
W swojej »trosce o dusze” ,problematyzowali Zycie”, rozpatrujac rzeczywistos¢
jako co$ ,wstrzasajacego”, co wymaga, by ,banalnej i naiwnej rzeczywistosci”
rzuci¢ wyzwanie’”.

Podczas gdy droge Platona i jego stosunek do zastanej rzeczywistosci
wyraza strategia ,emigracji wewnetrznej”, droga Sokratesa i jego stosunek
do rzeczywisto$ci wyrazane sa w otwartym konfrontowaniu si¢ z ciemny-
mi stronami rzeczywisto$ci. Tym samym Sokrates (oczywiscie ujmowany
w oparciu o dialogi Platona) reprezentuje dla Patocki egzystencjalny dyna-
mizm ,poruszenia” (,wstrzasu”, ,konfliktu”, ,walki”) - inicjowania ,,ruchu
wznoszenia” i ,,bycia w drodze”?’¢. Sokrates, nawet jesli nie mozna go uznaé
za filozofa najwazniejszego, to jednak dla Patocki jest on ,filozofem najpraw-
dziwszym?”, ,budzicielem” autentycznej ,troski o dusze¢”. Filozofia Sokratesa
urzeczywistnia si¢ w nawolywaniu ,ludzi do tego, aby sobie sami spojrzeli
w oczy, aby mieli nie tylko odwage zy¢, lecz takze wiedzie¢, kto w nich zy-

7 Tamze, s. 97-98.

7 Tenze, Czlowiek duchowy a intelektualista, [w:] tegoz, Eseje heretyckie z filozofii dzie-
jow, ttum. A. Czcibor-Piotrowski, E. Szczepanska, J. Zychowicz, Fundacja Aletheia, Warsza-
wa 1998, s. 222.

75 Tamze.

376 Zob. takze: J. Gara, Jana Patocki doswiadczenie ,jednosci pierwotnego swiata” jako
przestanka myslenia i dziatania pedagogicznego — implementacje (czes¢ druga), ,Forum Peda-
gogiczne” 2019, nr 2(1), s. 179-182.
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je”?”7. W tym tez konteks$cie wzorzec osobowy, o ktéry zasadniczo chodzi
czeskiemu filozofowi, zostaje wyrazony w symbolicznej figurze Sokratesa,
taczacego w sobie przeciwienstwa, poniewaz to czlowiek starego i nowego
$wiata’’®. Jego droga polega za$ na pokazywaniu ,ludziom rzeczy, jakimi
w rzeczywistosci s3, pokazywanie im, ze $wiat jest ciemny, problematyczny,
ze go nie posiadamy”?”. Ta droga to ,czas proby” w stawianiu ,zapytania
przed slepa uliczkg”?*°
czywistosci, z pominieciem tego, co fasadowe — przeston, masek i teatraliza-
cji form Zycia spolecznego.

- demaskowania ,nagich” (surowych) wymiaréw rze-

»Iroske o dusze” nalezy zatem rozumie¢ jako wewnatrzsterowny i autono-
miczny ,,ruch wznoszenia” i ,bycia w drodze”*® ku egzystencjalnej prawdzie
jako nieustannie ponawianej ,,praktyce myslowo-zyciowej”**?. Dusza - zgodnie
z wykladnig filozofii Platona przez Patocke - jest ,zasadg ruchu”, a ruch ten
w swojej istocie jest ,,ruchem troski o dusze¢, dzielem samostanowienia duszy
przez wlasne zapytywania oraz aspiracje do nadania sobie pewnej solidnej for-
7383 JTroska o dusze” egzemplifikowana jest rowniez przez czeskiego filo-
zofa wychowania poprzez odwotlanie si¢ do opisanej przez Platona metafory
jaskini, w ktorej przykuci do $ciany wigzniowie widzg tylko cienie odbijajace si¢
na skalnej $cianie. Ich o$wiecenie staje si¢ mozliwe dzigki paidei, ktéra w pierw-
szym rzedzie odczytywana jest przez Patocke jako periagoge, tzn. jako zwrot,
odwrdcenie si¢ duszy od cieni imitujacych rzeczywisto$¢ ku otwartej przestrze-

my

ni do$wiadczania egzystencjalnej prawdy. Otwartos¢ — stwierdza filozof wycho-
wania - jest mozliwoscig dotarcia do prawdy o sobie samym i o $wiecie, a za-

7 V. Lesko, Filozofia dziejow filozofii. Silne i stabe modele, dz. cyt., s. 242. Zob. takze:
L. U¢nik, Patocka’s Socrates: The Care For The Soul And Human Existence, ,Investigaciones
Fenomenoldgicas” 2013, 4(II), s. 83-96; S. Oliverio, Beyond Learning, Back to the Care of the
Soul? Socrates, Patocka and the ,\Worldward’ Movement of Education, ,,Philosophy of Educa-
tion Society Yearbook™ 2019, s. 260-272.

78 Tamze, s. 247.

79 1. Patocka, Czlowiek duchowy a intelektualista, dz. cyt., s. 223.

80 V. Lesko, Filozofia dziejow filozofii. Silne i stabe modele, dz. cyt., s. 243.

31 K. Sroda, Jan Patocka - filozof sokratyczny, dz. cyt., s. 42.

82 B. Matyja, ,,Solidarnos¢ zachwianych” i Karta 77. Historiozofia Jana Patocki, dz. cyt.,

s. 149.
8 J. Patocka, Troska o dusze we wspélnocie: ,,Paristwo”. Przeksztatcenie mitu w religie.
Troska o dusze jako zasade poruszajgcg: odkrycie wiecznosci. Fundament metafizyczny dzie-

dzictwa europejskiego, thum. S. Szczepaniak, ,,Res Publica Nova” 2009, nr 6, s. 177.
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tem wydobycia si¢ z niewiedzy, ktoéra jest ,samouwiezieniem”***. Droga, ktora
otwiera paideia pozwala wykroczy¢ nieszczgsnikom znajacym tylko pétmrok
i cienie jaskini poza nig, ,,az do catkowitej jasnosci, az do miejsca, poczagwszy od
385, Troska o du-

sz¢” wyraza sie wiec w ,,intelektualnym wysitku roz$wietlania niewiedzy” oraz

ktérego rzeczywisto$¢ otaczajacego nas $wiata rozswietla si¢

wydobywaniu si¢ ,ze $wiata pozoréw i mnieman”**. W ,trosce o dusze” ,je-
dyna istotng rzeczy” jest zatem edukacja, to ona prowadzi cztowieka do jego
wlasnego wnetrza®.

Koncepcja ,egzystencjalnych ruchéw” czeskiego filozofa wychowania
w sposob wyrazisty uwidacznia egzystencjalne inklinacje w kwestii rozumie-
nia/rozjas$niania sensu edukacji. Punktem wyjscia tej konceptualizacji jest zre-
interpretowana kategoria ,,$wiata naturalnego”, ktérej w przeszlosci Patocka
poswiecil systematyczne i pionierskie studia, wiaczajac sie w ten sposéb w nurt
badan nad fenomenologia swiata Zycia codziennego (§wiata przezywanego)*®.
Tym samym kategoria ta stanowita pomost, dzieki ktéremu zostalo dokonane
przejscie od programowych zalozen fenomenologii do programowych zatozen
egzystencjalizmu, lub tez otworzyla ona samg mozliwos¢ podejmowania pro-
bleméw egzystencjalnych w perspektywie fenomenologicznej (fenomenologii
egzystencjalnej).

2.2.4. Myslenie i dziatanie pedagogiczne jako ,egzystencjalne
spotkanie” w ujeciu Janusza Tarnowskiego

Egzystencjalne inspiracje mysli pedagogicznej Janusza Tarnowskiego (1919-
2012) pozostaja w $cistej tacznosci z podstawowymi ideami oraz perspektywa-
mi poznawczymi filozofii personalistycznej, wraz z jej neotomistycznymi pod-
stawami, reprezentowanymi przez Emmanuela Mouniera czy Etienne’a Gilsona

4 Tenze, ,Swiat naturalny” w medytacjach autora po trzydziestu trzech latach, dz. cyt., s. 39.

% Tamze, s. 176.
36 K. Sroda, Jan Patocka - filozof sokratyczny, dz. cyt., s. 42.
J. Pato¢ka, Troska o duszg we wspélnocie: ,Paristwo. Przeksztatcenie mitu w religie. Tro-
ska o dusze jako zasade poruszajgcg: odkrycie wiecznosci. Fundament metafizyczny dziedzic-
twa europejskiego, dz. cyt., s. 173.

38 Zob.: Tenze, Swiat naturalny jako problem filozoficzny, [w:] tegoz, Swiat naturalny
i fenomenologia, ttum. J. Zychowicz, PAT, Krakow 1986. Zob. takze: J. Gara, Jana Patocki
doswiadczenie ,jednosci pierwotnego swiata” jako przestanka myslenia i dziatania pedagogicz-
nego — rekonstrukcje (czes¢ pierwsza), dz. cyt., s. 186-195.

387
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w ramach tzw. tomizmu egzystencjalnego®®. A wlasciwie, ujmujac rzecz pre-
cyzyjniej, nalezaloby stwierdzi¢, ze wybrane kategorie filozofii egzystencjalnej
pelnia tu funkcje dopelnienia lub tez uwyraznienia podstawowych i w tym uje-
ciu nienaruszalnych idei personalistycznych, stanowigcych podstawe dla wy-
pracowania modelu chrzescijanskiej pedagogiki personalno-egzystencjalne;.
Zasadniczym celem zaadaptowania wybranych aspektéw filozofii egzystencjal-
nej — zgodnie z deklaracja, zwigzang z tym tokiem rozumowania - jest wiec
~wypracowanie egzystencjalnych podstaw pedagogiki chrzescijaniskiej”**°.
Koncepcja Tarnowskiego, nie bez powodu okreslanego tez mianem ,,Kor-
czaka w sutannie”, przede wszystkim ma wiec charakter personalistyczny. Jej
specyficznym rysem jest otwarcie tej perspektywy na wybrane zrédta inspiracji
mysli egzystencjalnej, ktére w sposob $cisty powigzane sa z tzw. ,religijnym
egzystencjalizmem”, odwolujacym si¢ w swej argumentacji do transcendencji
(tego, co ,poza”, ,ponad”, ,inaczej”, ,gdzie indziej”) w jej znaczeniu teologicz-
nym, a co za tym idzie, w tym wypadku ucielesnianej w biblijnej figurze oso-
bowego Boga (np. Marcela, Bubera). Tarnowski dokonuje wigc adaptacji wybra-
nych aspektéw filozofii egzystencjalnej na rzecz wzmocnienia sugestywnosci
mysli personalistycznej, czyniac to z pelna $§wiadomoscig nieredukowalnych
rozbieznosci tych dwoch perspektyw poznawczych. W wielu kluczowych kwe-
stiach egzystencjalizm oraz personalizm koncentrujg si¢ na antynomicznych
punktach widzenia oraz zalozeniach, ktére rodzg tez odmienne implikacje, za-
réwno teoretyczne, jak i praktyczne. Tak wigc, gdy w pierwszym przypadku
sg to takie kwestie, jak faktycznos$¢ czy wolnos¢, to w drugim przypadku s3 to
substancjalnos¢ czy zaleznos§¢**!. Tarnowski odmawia takze uznania pozytkow
poznawczych filozofii egzystencjalnej, zwigzanej z tzw. ,laickim egzystencjali-
zmem” (np. Heideggera, Sartre’a, Camusa). Ze wzgledu na eksponowanie takich
momentdw egzystencji ludzkiej, jak ,,zmienno$¢” czy ,,niedostepnos¢” cztowie-
ka, konstatuje jej bezuzytecznos¢ z punktu widzenia ,teorii pedagogicznej”
czy ,perspektyw wychowawczych”?. Tarnowski nawigzuje jednak do grun-

% Por.: A. Stepien, W zwigzku z teorig poznania tomizmu egzystencjalnego, ,Roczniki
Filozoficzne - Prace z metafizyki” 1960, nr 1, s. 173. Zob. takze: W. Chudy, Zagadnienie to-
mistycznej teorii sgdow egzystencjalnych (artykut polemiczno-wyjasniajgcy), ,,Studia Philoso-
phiae Christianae” 1981, nr 17(1), 185-200.

30 7. Tarnowski, Problem chrzescijariskiej pedagogiki egzystencjalnej, dz. cyt., s. 5.

¥ Tamze, s. 170-171.

¥2 Tamze, s. 160.
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townych i wnikliwych studiéw z zakresu filozofii Zycia i filozofii egzystencji
Bollnowa, podazajac tropem wielu implikacji, ktore zostaly przez niego wyeks-
ponowane na rzecz teoretycznych podstaw pedagogiki zorientowanej egzysten-
cjalnie. Tym samym w sposob posredni przyjmuje tez niektdre z zalozen tych
egzystencjalistow, ktére byly punktem wyjécia dla Bollnowa (np. Heideggera
czy Sartre’a wlasnie).

Tworca pedagogiki personalno-egzystencjalnej stawia réwniez w centrum
swojej uwagi znany problem, ktéry z pozycji samego egzystencjalizmu - jak
sie wydaje — nie do konca jest az tak zasadniczy, a ktory zarazem moze nasu-
wac upraszczajace (polaryzujace) sposoby rozumowania, a mianowicie problem
zréznicowania lub wrecz przeciwstawiania sobie inspiracji mysli egzystencjal-
nej na tzw. ,nagi egzystencjalizm” (,ateistyczny”) oraz tzw. ,egzystencjalizm
zakorzeniony” (,teistyczny”). Stanowisko takie oparte jest na swoistych przed-
zalozeniach pryncypiéw natury religijnej czy teologicznej, i z tej tez perspekty-
wy wlasciwie nalezaloby je rozpatrywac jako istotne*”. Cho¢ rozréznienie takie

3% Warte jest to odnotowania, jako ze odwrotnie niz w personalizmie w mysli egzysten-
cjalnej - i to niezaleznie od jej rozstrzygniec i narracji w tym wzgledzie, tzn. wyznawania lub
powstrzymywania sie od wyznawania ,wiary w Boga” — sam problem Boga nie stanowi kluczo-
wego problematu dla jej tozsamosci oraz najbardziej prymarnych rozstrzygnie¢, okreslajacych
jej tozsamo$¢ i swoisto$¢ $wiatopogladu filozoficznego. Po pierwsze, mozna zatem powiedzie(,
ze podzial ten nie odgrywa koncepcyjnie istotnej roli dla zasadniczych tez, okre$lajgcych swo-
isto$¢ egzystencjalnej wizji czlowieka (egzystencjalnej filozofii czlowieka - filozofii podmiotu)
i jego sytuacji w otaczajacym $wiecie. Po drugie, nawet jesli problem Boga jest podejmowany
przez egzystencjalistow i to z duzym przekonaniem formulowanych sadéw, co oczywiscie jest
faktem, to nie jest on rozpatrywany w kategoriach teologicznych (dogmatycznych, kerygma-
tycznych czy eschatologicznych), a wladnie egzystencjalnych (tzn. niedogmatycznych, nieke-
rygmatycznych, nieeschatologicznych - niesystemowych i nieobiektywistycznych), zwigzanych
z przygodnoscia, subiektywnos$cig oraz nierozstrzygalnoscia podstawowych aporii doswiad-
czenia egzystencjalnego czlowieka. Po trzecie za$, uznanie lub nieuznanie istnienia badz wiary
w Boga, jak rowniez odwotan do Boga lub tez ich brak, w niczym nie zmieniaja — zgodnie z an-
tropologia filozoficzna mysli egzystencjalnej — zasadniczej sytuacji cztowieka. Zawsze skaza-
ny jest on na dokonanie samodzielnego (indywidualnego, jednostkowego) wyboru (,,skoku”)
na whasne ryzyko, bez zadnych doczesnych zabezpieczen i gwarancji ze strony sil zaswiato-
wych (wiecznych, absolutnych, boskich). Wszyscy czolowi egzystencjaliéci sa w tym wzgledzie
zgodni, ze to cztowiek jako podmiot jest wytacznym sprawca i to on ponosi peing egzystencjal-
ng odpowiedzialnos¢ za trajektorie wlasnej egzystencji. Co wiecej, to czlowiek jako podmiot
sprawczy dokonuje réwniez subiektywnego odczytania i interpretacji swoich przeswiadczen
oraz powinnosci w relacji okreslanej ,,wiara w Boga”. Sama wiara w Boga jest za$§ w doswiadcze-
niu egzystencjalnym traktowana jako co$ nieredukowalnie paradoksalnego, co nie poddaje si¢
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w jednoznaczny sposdb wpisuje sie tez w personalistyczng optyke ujmowania

tych kwestii, odpowiednie jest zaréwno stanowisku Emmanuela Mouniera®*,

jak i innych personalistéw.

Zgodnie z tym podejsciem ,,nagi egzystencjalizm” ma charakter laicki, pe-
symistyczny (pozbawiony nadziei na ostateczne przezwycigzenie tragizmu
ludzkiej egzystencji), a ,egzystencjalizm zakorzeniony” ma charakter religij-
ny, optymistyczny (odwolujacy si¢ do nadziei, zakorzenionej w Bogu i jego
zbawczym akcie przezwyciezenia tragizmu ludzkiej egzystencji)*®. Zgodnie
z takim podejsciem rola inspiracji filozofii egzystencjalnej dla pedagogiki per-
sonalno-egzystencjalnej zasadniczo wyraza si¢ w podwdjnej funkcji. Po pierw-
sze — w ,,oczyszczeniu mysli ludzkiej z «gtupiego optymizmu» czy «ztudnego
idealizmu»” oraz, po drugie - w ,od$wiezajacym spojrzeniu na prawdy chrze-
$cijanskie” oraz ich poglebieniu i wzbogaceniu w ramach ,wychowania
chrzescijanskiego”.

W ten sposob Tarnowski, zgodnie z przyjetym przez siebie podejsciem, doko-
nuje ,,indukcji pozytywnych” wartosci egzystencjalizmu na rzecz umocnienia
idei ,uniwersalizmu chrzescijaniskiego”’. Centralny problem tak pojmowanej
pedagogiki wyraza si¢ za$§ w egzystencjalno-dialogiczno-personalistycznej ka-

racjonalizacji, obiektywizacji, kodyfikacji czy nawet werbalizacji. Por.: M. Warnock, Egzysten-
cjalizm, dz. cyt., s. 153; J. Wahl, Krétka historia egzystencjalizmu, dz. cyt., s. 19; S. Kierkegaard,
Powtérzenie. Przedmowy, dz. cyt., s. 19; M. Bierdiajew, Egzystencjalna dialektyka Boga i czlo-
wieka, ttum. H. Paprocki, Wydawnictwo ANTYK, Kety 2014, s. 10; L. Szestow, Kierkegaard
i filozofia egzystencjalna, dz. cyt., s. 33; K. Jaspers, O Zrddle i celu historii, thum. J. Marzecki,
Wydawnictwo Marek Derewiecki, Kety 2006, s. 34; M. de Unamuno, O poczuciu tragicznosci
zycia wsréd ludzi i wsréd narodow, dz. cyt., s. 6, 8, 124-125; P. Wust, Niepewnos¢ i ryzyko, ttum.
K. Toeplitz, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1995, s. 19, 65.

¥4 Por.: Mounier, Wprowadzenie do egzystencjalizmow, dz. cyt., s. 221-223.

¥ Tamze, s. 159, 169. W pdzniejszych swoich wypowiedziach - jak sie wydaje - Tar-
nowski nieco ztagodzit pryncypialnoé¢ tak wyeksponowanej, z personalistycznego punktu
widzenia, dystynkcji, piszac: ,mozliwo$¢ przyjecia pewnych elementéw do pedagogiki chrze-
$cijaniskiej z egzystencjalizmu, zawierajgcego nie tylko nurt teistyczny, ale rowniez tresci
ateistyczne — oto problem godny rozwazenia”. J. Tarnowski, Dialog podstawowq kategorig
personalistycznej filozofii wychowania, [w:] Wychowanie na rozdrozu. Personalistyczna filozo-
fia wychowania, red. F. Adamski, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloniskiego, Krakow 1999,
s. 185.

36 1. Tarnowski, Problem chrzescijaniskiej pedagogiki egzystencjalnej, dz. cyt., s. 169-170,
173.

¥7 Tamze, s. 164.
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tegorii ,,spotkania™®®. Spotkanie jako wydarzenie jest czyms, co, po pierwsze,
uwarunkowane jest sytuacyjnie (wymiar egzystencjalny spotkania), po drugie,
ma indywidualny i niepowtarzalny charakter (wymiar dialogiczny spotkania)
oraz, po trzecie, wydarza si¢ migdzy osoba a osobg i prowadzi ku zrédtu bytu
osobowego (wymiar personalistyczny spotkania). Wychowanie bedzie tu zatem
postrzegane jako ,wychowanie do spotkania” (z Bogiem, z ludZzmi), w ramach
ktorego dokonuje sie afirmacja czlowieka jako osoby. Tak rozumiane spotkanie
zawsze jest sytuacja egzystencjalng®®’. Tym samym staje si¢ ono swoistg prze-
strzenig nie tyle instrumentalnego ksztaltowania, co personalnego ,,wspoiwy-
dobywania” cztowieka jako osoby*®.

W tym kontekscie kategorie spotkania mozna réwniez postrzegac jako trans-
pozycje egzystencjalnej kategorii losu. Spotkanie rozumiane jest tu jako wyda-
rzenie, ,ktére moze wywrze¢ doglebny, nieodwracalny wplyw na zycie czlo-
wieka”. Rodzimy pedagog w pelni podziela zatem egzystencjalnie koncypowane
zalozenia koncepcji pedagogicznej Bollnowa, w ramach ktérej ,,spotkanie jest
sytuacja w ktdrej czlowiek doznaje zetknigcia z jaka$ rzeczywistoscia trafiajaca
go w sam rdzen egzystencji i wptywajaca w decydujacy sposdb na jego zycie”*".
Z tego tez wzgledu kategoria spotkania, zawierajaca egzystencjalny punkt wi-
dzenia, okresla w tym kontekscie zasadniczy kierunek intencji pedagogiki per-
sonalno-egzystencjalnej oraz samej konceptualizacji myslenia i dzialania peda-

gogicznego*®.

3% Zob.: tamze, s. 6.

3% Tamze,s. 183-188.

400 J. Tarnowski, Dialog podstawowg kategorig personalistycznej filozofii wychowania,
dz. cyt., s. 186.

401 Tenze, Problem chrzescijatiskiej pedagogiki egzystencjalnej, ,,Collectanea Theologica”
dz. cyt., s. 15.

402 Tenze, Problem chrzescijaniskiej pedagogiki egzystencjalnej, dz. cyt., s. 179. Zasadni-
cze intencje pedagogiki personalno-egzystencjalnej Tarnowskiego odczytywane mogg by¢
z perspektywy zaréwno problemu dialogu, jak i problemu zaangazowania jako najbardziej
rozstrzygajacych przesltanek, ktore implikujg inne sktadowe tej koncepcji oraz samg praktyke
pedagogiczng. Zob.: W. Buczek, Pedagogika personalno-egzystencjalna ks. Janusza Tarnow-
skiego. Dialog wychowawczy jako propozycja metody wychowania we wspdlczesnej rodzinie,
szkole i spoteczeristwie, ,,Polska Myl Pedagogiczna” 2017, nr 3, s. 175-191; S. Chrobak, K. Fre-
jusz, Pedagogika zaangazowania. Teoria i praktyka wychowania w ujeciu Janusza Tarnowskie-
£0, ,Polska Mysl Pedagogiczna” 2018, nr 4, s. 223-237.
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Spotkanie jest swoistg realnoscig (rzeczywisto$cig wydarzajaca si¢ miedzy
osobami), poniewaz pozwala uwyrazni¢ specyficzne ludzkie do$wiadczenie
oraz jego dialogiczng nature. W mysli Tarnowskiego figura spotkania stuzy
réwniez — podobnie jak u Bubera oraz w tacznosci z jego dialogicznymi teza-
mi - jako swoisty pomost migdzy tym, co ma charakter wydarzenia miedzy-
ludzkiego, oraz tym, co wykracza poza to wydarzenie, otwierajac przed eg-
zystencjg czlowieka horyzont tego, co nadludzkie - horyzont transcendenciji.
W przypadku Tarnowskiego éw horyzont transcendencji jednoznacznie odsyla
nas do nowotestamentowego kerygmatu Boga jako osoby oraz aktu jego wciele-
nia. W ten sposéb spotkanie to wydarzenie, ktdre otwiera droge, gdzie cztowiek
moze odnalez¢ drugiego czlowieka, ale przede wszystkim moze odnalez¢ Boga.
I w tym znaczeniu owo wychowanie do spotkania w swym calosciowym hory-
zoncie jest wychowaniem do ,,spotkania z Bogiem na réznych drogach zycia™*®.

To, co w tym wzgledzie jest swoistym rysem przedstawionego zamystu, to
proba ztagodzenia lub zracjonalizowania samego napiecia i sprzecznoséci po-
miedzy uznaniem z zaloZenia systemowego charakteru Magisterium Eccle-
siae (a zatem prawd objawionych w ich instytucjonalnej wykladni dogmatéw
wiary) a uznaniem donioslosci wybranych kategorii filozofii egzystencjalnej,
ktéra z zalozenia oparta jest na negacji wszelkich systemowych reprezentacji
myslenia i dzialania. Napigcia tego ostatecznie nie sposob jednak zniwelowaé
na linii sporu pomiedzy subiektywistyczng filozofia podmiotu (egzystencja-
lizm) i obiektywistyczna filozofia podmiotu (dogmatyka teologii katolickiej)***.
Napiecie to moze by¢ jedynie rozstrzygnigte na rzecz wyboru pomigdzy jed-
ng a druga wizja podmiotowej struktury istnienia ludzkiego, co tez w sposob
jednoznaczny ostatecznie robi Tarnowski, stajac w obronie nienaruszalnosci
»postawy uniwersalizmu katolickiego”%. Wysilek ten, jak si¢ wydaje, zasad-
niczo tez skierowany jest ,,do wewnatrz”, a zatem na rzecz uwyraznienia tego,
co zawarte jest implicite w chrzescijanstwie (w szczegolnosci zas w jego tradycji
rzymskokatolickiej), a co poprzez odwolanie sie¢ do wybranych kategorii egzy-
stencjalnych zostaje uwyraznione lub na nowo odczytane z perspektywy sa-
mego czlowieka oraz wlasciwej mu struktury do$wiadczenia ,,bycia-w-§wiecie”.

4037, Tarnowski, Problem chrzescijariskiej pedagogiki egzystencjalnej, dz. cyt., s. 6.

404 Tenze, Problem chrzescijaniskiej pedagogiki egzystencjalnej, ,Collectanea Theologica”,
dz. cyt.,s. 13.

405 Tamze, s. 16.
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W tym znaczeniu tworcy pedagogiki personalno-egzystencjalnej towarzy-
$z3 — co zostaje syntetycznie zreasumowane przez niego w opracowaniu pod-
sumowujacym najwazniejsze przestanki koncepcyjne tejze pedagogiki — dwa
zasadnicze zalozenia, ktére zarazem okreslaja cele projektu tejze pedagogiki.
Po pierwsze, jest to uznanie niezaprzeczalnego wptywu filozofii egzystencjal-
nej na ksztaltowanie myslenia i dzialania czlowieka we wspolczesnym $wie-
cie, a co za tym idzie, nieunikniono$ci samej konfrontacji z tg perspektywa
poznawczg kazdej powaznej proby przemyslenia aktualnej sytuacji czltowie-
ka, w tym problemu jego wychowania i ksztalcenia*’®. Po drugie za$, jest to
przekonanie, ze podstawowe doktrynalne zalozenia chrzescijaniskiego mode-
lu wychowania na rézny sposoéb uwidaczniajg swoj egzystencjalny charakter,
chocby ten zwigzany ze wspolna negacja zasadnosci przestanek naturalizmu,
socjologizmu czy intelektualizmu w sposobie dookreslania celéw, zadan
i funkcji oddziatywan pedagogicznych*”’.

Dlatego tez — zgodnie z podejsciem Tarnowskiego — préba ,,uzupelnienia lub
wzbogacenia” takiego modelu wychowania okreslonymi elementami filozofii
egzystencjalnej, i to wbrew podkreslanym sprzecznosciom oraz zwigzanym
z tym zagrozeniom, wydaje si¢ nie tylko czyms naturalnym, lecz takze dajacym
nadzieje na wzmocnienie prymarnych idei wychowania chrzescijanskiego po-
przez dowarto$ciowanie i uprawomocnienie samej mozliwosci §wiatopoglado-
wego przejécia ,,od orientacji esencjalnej do egzystencjalnej™*%. Z tego wzgledu
same studia nad filozofig egzystencjalng zostaja poprzedzone przez Tarnow-
skiego studiami poszczegdlnych encyklik, dokumentéw doktrynalnych*”® oraz
chrzescijanskiej mysli pedagogicznej, w ktorych uwidaczniajg si¢ okreslone
analogie lub inklinacje co do réznych kwestii reprezentatywnych lub bliskich
dla mysli egzystencjalnej. Owa chrzesécijanska my$l pedagogiczna, ktéra stwa-
rza pomost do otwarcia na inspiracje filozofii egzystencjalnej, w szczegélnosci
reprezentowana jest za$ przez twoérczo$¢ takich autoréw, jak Etienne Gilson,
Romano Guardini czy Emmanuel Mounier*’. W nawigzaniu do takich punk-

46 Tamze, s. 5.

Tamze, s. 7.

408 Tamze,s. 6, 9, 22.

49 Tenze, Problem chrzeicijanskiej pedagogiki egzystencjalnej, dz.cyt., s. 6-9, 13-84.
Zob. takze: tenze, Problem chrzescijatiskiej pedagogiki egzystencjalnej, ,,Collectanea Theolo-
gica”, dz. cyt., s. 6-9.

40 Tamze, s. 10.
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tow wyjscia przyjety zostaje rowniez sam porzadkujacy, ze wzgledu na stosunek
do uznania istnienia Boga lub jego roli w caloksztalcie otaczajacej rzeczywisto-
$ci, podzial filozofii egzystencjalnej na nurt agnostycko-ateistyczny (Heideg-
ger, Sartre, Camus) badz teocentryczny i teistyczny (Jaspers, Buber, Marcel)*".
Biorgc tez pod uwage zasadnicze intencje oraz cele pedagogiki personalno-
-egzystencjalnej, podzial ten nalezy réwniez uznaé za kluczowy dla samego
charakteru recepcji i zastosowan inspiracji (motywow, kategorii, problemdw,
konceptualizacji) filozofii egzystencjalnej w jej obrebie*'?.

Zgodnie z ujeciem Tarnowskiego filozofia egzystencjalna pozwala uwyraznié
takie rysy osoby ludzkiej, jak: zdolnos¢ do przekraczania siebie, jednostkowos¢
codziennej egzystencji, mozliwos¢ wyboru lub odrzucenia siebie, sytuacyjnosé
ludzkiej egzystencji, sprawczos¢ wlasnych form zaangazowania, zdolnos$¢ do
wolnego wyboru, zdolnos¢ do wchodzenia w interpersonalne relacje komuni-
kacji i wspotistnienia. Tak uwyraznione wymiary osoby ludzkiej ostatecznie
pozwalaja tez wyeksponowac zaréwno jako centralne, jak i rozstrzygajace dla
kondycji ,,wychowania do spotkania” personalno-egzystencjalne racje myslenia
i dzialania, np. autentyczno$¢, zaangazowanie czy dialogicznos¢*®. W przeko-
naniu Tarnowskiego wyrazaja one tym samym najbardziej prymarne katego-
rie pedagogiczne, ktore zarazem okre$lajg swoiste rusztowanie jego zamystu
koncepcyjnego. Wyrazaja one osobe ludzka w jej egzystencjalnych sposobach
ujmowania, takich jak zmienno$¢ samej egzystenciji i jej sytuacyjny charak-
ter, jednostkowos¢ egzystencji i towarzyszace jej doswiadczenie ,tragicznego

411 Takie $wiatopogladowo wyjsciowe (teologiczne) zalozenie co do rang i perspektyw
interpretacyjnych znajduje réwniez odzwierciedlenie w samym zamysle oraz towarzysza-
cych im kryteriach porzadkujgcych rekonstrukcje podstawowych charakterystyk wybranych
przedstawicieli mysli egzystencjalnej. Kazde z rozpatrywanych stanowisk (np. Kierkegaard,
Heidegger, Sartre, Camus, Jaspers, Buber, Marcel) w sposob konsekwentny poddane zo-
staje przez Tarnowskiego ogladowi pod katem trzech zasadniczych probleméw: koncepcja
czlowieka, cztowiek wobec $wiata, czlowiek wobec Boga. Zob.: rozdzial po$wigcony genezie
i kierunkom filozofii egzystencjalnej, . Tarnowski, Problem chrzescijariskiej pedagogiki egzy-
stencjalnej, dz. cyt., s. 87-124. Por.: K. Frejusz, Wychowanie jako ,dialog i spotkanie” w my-
sli pedagogicznej Janusza Tarnowskiego. Studium hermeneutyczno-krytyczne, Wydawnictwo
Naukowe Collegium Bobolanum, Warszawa 2020, s. 90-120.

412 1. Tarnowski, Problem chrze$cijanskiej pedagogiki egzystencjalnej, ,Collectanea Theo-
logica”, dz. cyt., s. 12.

43 Tamze, s. 173. Por.: ]. Tarnowski, Jak wychowywad, Wydawnictwo Akademii Teologii
Katolickiej, Warszawa 1993, s. 91-166; Tenze, Pedagogika egzystencjalna, dz. cyt., s. 256-260.
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optymizmu” oraz egzystencjalne dos§wiadczenie wolnosci**. Racje te — zgod-
nie z koncepcyjnie wyeksponowang intencja - mozna réwniez traktowac jako
swoiste metody, przy pomocy ktérych wdrazane sg podstawowe zalozenia tak
rozumianych oddzialywan pedagogicznych*".

Sama kategoria autentycznosci jest jednak rozpatrywana przez Tarnow-
skiego polemicznie w stosunku do klasycznych stanowisk egzystencjalizmu.
Wskazuje on z jednej strony na niewystarczalno$¢ negatywnego definiowania
tej kategorii, a z drugiej na to, Ze autentyczno$¢ nie powinna by¢ absolutyzo-
wana oraz traktowana jako nadrzedne i rozstrzygajace kryterium (nadrzedna
warto$¢) postaw egzystencjalnych. Tak wiec zgodnie z przyjetym przez Tar-
nowskiego stanowiskiem autentyczno$¢ nalezy traktowac jako co$, co ,sta-
nowi raczej odpowiedz na dostrzezone wartosci” i wyraza si¢ w byciu soba.
Autentycznos¢ polega na ,wewnetrznej zgodnosci z samym sobg” — na zgod-
nosci postaw egzystencjalnych z wewnetrznymi (osobistymi) nastawieniami
cztowieka, ktore s3 wyrazem rzeczywistego przezywania wlasnych sposobow
»bycia-w-§wiecie”. Tym samym oddzialywania pedagogiczne inspirowane
egzystencjalng kategorig autentycznosci, oprocz indywidualizacji i aschema-
tycznosci wlasnych strategii i projektow, przede wszystkim powinny dotyka¢
samego sedna jednostkowej egzystencji, w tym w szczegdlnosci kreowania
zdolnos$ci autonomicznego wyboru*'é.

Z kolei problem zaangazowania w mysli Tarnowskiego mozna dookreslacé, uj-
mujac rzecz z perspektywy swoistych postulatow lub dezyderatéw, zwigzanych
z wyrdznieniem dwoch zasadniczych kwestii oddzialywan pedagogicznych: po
pierwsze — koniecznosci ,,poznawania w procesie wychowawczym autentycznej
egzystencji dziecka” oraz, po drugie — koniecznosci ,,pomocy w rozwoju egzy-
417 To, co kryje sie pod pojeciem zaréwno
autentycznosci, jak i dialogicznosci, wymaga wiec zaangazowania. Nieodzow-

stencji zaangazowanej wychowanka

nos¢ ludzkiego zaangazowania na rzecz wlasnej egzystencji oraz na rzecz ota-
czajgcego $wiata wynika z ludzkiego usytuowania w §wiecie. Czlowiek w swej
cielesnej konstytucji jest nierozerwalnie scalony ze §wiatem, jest czg¢scia $wiata,

414 Tenze, Problem chrzescijaniskiej pedagogiki egzystencjalnej, dz. cyt., s. 172-173; tenze,

Problem chrzescijariskiej pedagogiki egzystencjalnej, ,Collectanea Theologica”, dz. cyt., s. 14.
415 Tenze, Problem chrzescijariskiej pedagogiki egzystencjalnej, dz. cyt., s. 179.
416 Tamze, s. 206-207. Por: tenze, Pedagogika egzystencjalna, dz. cyt., s. 259-260.
417 Tenze, Problem chrzescijariskiej pedagogiki egzystencjalnej, ,Collectanea Theologica”,
dz. cyt., s. 16.
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a $wiat jest miejscem jego zakorzeniania*®. Zaangazowanie jest zatem warto-
$cig tyle prymarna, ile nieodzowna w oddzialywaniach pedagogicznych*®. Tym
samym autentyczna dialogiczno$¢ wyraza si¢ w dialogu egzystencjalnym, w ra-
mach ktdrego egzystencja podmiotéw w nim partycypujacych zostaje w pelni
uobecniona - zaangazowana**.

W koncu dialogicznos¢ problematyzowana jest przez Tarnowskiego w od-
wolaniu do inspiracji, ktére obecne sg réwniez w filozofii dialogu Martina Bu-
bera i Emmanuela Lévinasa. W nawigzaniu do tej tradycji zasadniczo nalezy
wyeksponowac dialog jako postawe egzystencjalna, w szczegolnosci za$ posta-
we, ktéra wyraza si¢ w oddaniu siebie ,,do dyspozycji” drugiemu cztowiekowi
lub tez przybiera posta¢ gotowosci do poswiecenia si¢ na jego rzecz. Tak rozu-
miany dialog to réwniez gotowo$¢ do postrzegania wychowanka jako Innego,
ktéry moze przewyzsza¢ wychowujacego i by¢ inicjatorem jego wlasnego roz-
woju*?!. Podmiot wychowujacy nie jest kim$ ,,gotowym” (zupelnym) czy do-
skonalym, jego egzystencjalny status wyraza si¢ w tym, ze sam jest ,w stanie
tworzenia”. Wychowanek w tej relacji moze by¢ faktycznym zrédlem aktéw roz-
woju wychowawcy, jesli ten ,,tylko wyrzeknie si¢ supremacji wobec dziecka™**2.
Ostatecznie wiec personalno-egzystencjalny profil problematyzacji myslenia
i dziatania pedagogicznego w ujeciu Tarnowskiego przybiera posta¢ pedagogiki
dialogu, zaréwno w swych teoretycznych implikacjach, jak i praktycznych za-
stosowaniach.

Summa summarum

N a gruncie wspolczesnych nauk spolecznych recepcje mysli egzystencjal-
nej znalazly swoje odzwierciedlenie w réznych koncepcjach zaréwno
psychologicznych, jak i pedagogicznych. Przeglad rodzimych podreczniko-
wych charakterystyk obecnosci, ale i zakladanych konsekwencji inspiracji eg-
zystencjalnych w dyskursie pedagogicznym, oprocz nielicznych wspétczesnych

418 Tenze, Problem chrzescijanskiej pedagogiki egzystencjalnej, dz. cyt., s. 211.

419§, Chrobak, K. Frejusz, Pedagogika zaangazowania, dz. cyt., s. 234. Por.: K. Frejusz,
Wychowanie jako ,,dialog i spotkanie” w mysli pedagogicznej Janusza Tarnowskiego, dz. cyt.,
s. 196-215.

420 Tamze, s. 235.

421 1. Tarnowski, Pedagogika egzystencjalna, dz. cyt., s. 258.

422 Tenze, Problem chrzescijatiskiej pedagogiki egzystencjalnej, dz. cyt., s. 197.
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opracowan, ktdre podkreslaja niezaprzeczalng role i znaczenie tej perspektywy
poznawczej, raczej koncentrujg si¢ na formutowanych watpliwosciach, krytyce
i wykazaniu okreslonych stabosci egzystencjalnych punktéw widzenia. Wigk-
sz0$¢ krytycznych kwestii, z jakimi czytelnik moze si¢ spotka¢ w owych sys-
tematyzacjach podrecznikowych, mozna jednak — ujmujac rzecz apologetycz-
nie - sprowadzi¢ do dwodch zasadniczych typow wyjasnien, ktére odwoluja
sie do samego problemu swoistosci pedagogicznych stanowisk inspirowanych
egzystencjalnie. Niektore krytyczne oceny wprost wynikaja z kwestionowania
warstwy $wiatopogladowej oraz filozoficznej tozsamosci mysli egzystencjalnej
(np. kwestia swoistego sposobu ujmowania rozstrzygnie¢ aksjologicznych lub
kwestia niewykazywania zainteresowania problematyka rozwoju badz zmian
strukturalnych Zycia spolecznego). Z kolei inne krytyczne oceny wiazg si¢ z sa-
mym metodologicznym charakterem pedagogicznych stanowisk inspirowanych
egzystencjalnie, ktore przyjmuja filozoficzng perspektywe uogoélnionego pro-
blematyzowania wlasnego przedmiotu zainteresowania (np. kwestia ogdélnosci
formutowanych celéw wychowania czy brak konkretyzacji przebiegu samego
procesu wychowania). Tym samym stanowiska te, by pozosta¢ w zgodzie z wla-
sng optyka metodologicznego trybu uprawiania filozofii wychowania, z zaloze-
nia same ograniczajg si¢ do formulowania ogélnych przestanek i wnioskéw, co
do sposobu urzeczywistniania wlasnych programowych postulatéw.

Zarazem w opracowaniach tych podkresla sie i to, ze inspiracje egzystencja-
lizmu na rézny sposéb przeniknety do wspodlczesnego dyskursu pedagogicz-
nego pod postacia afirmacji takich specyficznie egzystencjalnych dezyderatdw,
jak dazenie do autentycznosci, podmiotowej indywidualizacji dgzen, autonomii
i sprawczosci czy poszukiwania sensu egzystencji. To, co jest specyficzne dla
programowej tozsamosci teorii i praktyki pedagogicznej w mniejszym lub wigk-
szym stopniu inspirowanych przestankami filozofii egzystencjalnej — w $wietle
optyki poznawczej tychze opracowan — mozna réwniez wyrazi¢ w negatywnym
stosunku wzgledem wszystkiego, co odwodzi czlowieka od mestwa bycia, po
pierwsze — wlasnej egzystencjalnej autokreacji oraz, po drugie — odpowiedzial-
nosci za wlasne podmiotowe wybory.

Za najbardziej wyraziste, a zarazem dojrzale reprezentacje transpozycji
przestanek filozofii egzystencjalnej na rzecz autorsko sproblematyzowanego
myslenia i dzialania pedagogicznego — zgodnie z przyjeta w tej ksigzce opty-
ka filozofii wychowania - mozna uznac¢ koncepcje Bubera, Bollnowa, Patocki
oraz Tarnowskiego. Ich twérczos¢ pod pewnymi wzgledami w sposéb jedno-
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znaczny zaréwno odwoluje sie do programowych tez egzystencjalizmu, jak
i wyraza sie w egzystencjalnie specyficznych nastawieniach poznawczych.
Nalezy mie¢ jednak swiadomos¢, ze stanowiska te nie poddaja si¢ prostym
i bezproblemowym rozstrzygnieciom klasyfikacyjnym. Ich cechg wspélna
bez watpienia jest rowniez wyeksponowanie perspektywy poznawczej filo-
zofii czlowieka wraz z jej centralnym problemem (tego, kim jest czlowiek
i jak rozgrywa si¢ jego egzystencja w §wiecie), na rzecz swoistej antropologii
wychowania. Kazda z tych reprezentacji jest nie tylko oryginalna, lecz takze
niesprowadzalna do siebie nawzajem w swoich sposobach wykazywania si¢
egzystencjalng kategoryzacja myslenia i dzialania pedagogicznego. W pew-
nym uproszczeniu mozna powiedzieé, ze kazda z tych autorskich propozycji
reprezentuje egzystencjalnie zorientowang filozofie wychowania, ktéra jest
swoistym punktem wyjscia do uwyraznienia innych dyskursywnie specyficz-
nych idei, posiadajacych istotne znaczenie w kontekscie autorskich konceptu-
alizacji kwestii zwigzanych z wychowawczg formacja cztowieka. I tak w przy-
padku Bubera - s3 to idee oraz nastawienia poznawcze filozofii dialogu,
w przypadku Bollnowa - sg to idee i nastawienia poznawcze filozofii zycia,
w przypadku Patocki - sg to idee oraz nastawienia poznawcze filozofii feno-
menologicznej, a w przypadku Tarnowskiego - s3 to idee i nastawienia po-
znawcze filozofii personalistycznej. I to tym oryginalnym, ale i klasycznym
juz w swojej kategorii reprezentacjom egzystencjalnie zorientowanej filozofii
wychowania - jak si¢ wydaje — warto poswigci¢ szczegdlng uwage.

Zgodnie z powyzsza chronologia wyliczenia s3 to zatem nast¢pujace re-
prezentacje filozofii wychowania, konceptualizujace myslenie i dziatanie pe-
dagogiczne w kontekscie wlasciwych dla siebie heurystyk oraz zwigzanych
z nimi przewodnich motywow, takich jak: egzystencjalna ,sfera Pomiedzy”,
egzystencjalne ,formy nieciagle”, ,egzystencjalny ruch” oraz ,egzystencjalne
spotkanie”.

W pierwszej reprezentacji filozofii wychowania czlowiek jako uosabiajacy
»hieidentyczno$¢”, ,niepodobienstwo” i ,,zréznicowanie” postrzegany jest jako
niepowtarzalne ,,zjawisko w §wiecie”. Jako podmiot nieredukowalnej egzysten-
cjalnie odpowiedzialnosci jest on wezwany do urzeczywistnienia wlasnej ,,jed-
norazowosci”. Relacja pedagogiczna jest dla Bubera szczegdlnym przypadkiem
»Zywego stosunku”, jaki rozgrywa si¢ w miedzyludzkiej ,,sferze Pomiedzy”. I to
ta specyficzna przestrzen ma rozstrzygajace znaczenie dla pedagogicznych wy-
miaréw doswiadczenia autentycznosci, stawania sig, antytetycznosci czy sensu

116



Summa summarum

zycia. Samo wychowanie przybiera postac ,,stosunku obejmowania” i polega na
»otwieraniu” innych na ich wlasna ,,potencjalno$¢ bycia”. Natomiast konkrety-
zacjy ,stosunku wychowawczego” jest wolna od jakichkolwiek pozoréw ,,praw-
dziwa rozmowa”.

Kolejna reprezentacja filozofii wychowania wyrasta z konstatacji histo-
rycznie ,nowej sytuacji pedagogicznej”, czescig ktorej jest dewaluacja ideali-
stycznych przeslanek w sposobie pojmowania czlowieka oraz jego formacji
wychowania. W ten sposéb wyeksponowany zostaje antropologiczny wymiar
problematycznodci ludzkiej egzystencji, ktéra wyraza si¢ w przygodnosci
i niecigglosci wlasnego przejawiania si¢. Sama kwestia niecigglosci (nietrwa-
tosci) struktur ludzkiego ,bycia-w-§wiecie” odzwierciedla za$ oryginalng
koncepcyjna perspektywe tego stanowiska, w ramach ktérego charaktery-
stycznymi kategoriami sg réwniez ,,kryzys”, ,,spotkanie” czy ,,przebudzenie”.
Tym samym programowa ,pedagogika proceséw nieciaglych”, uznajac role
iznaczenie ,,proceséw ciaglych”, dowarto$ciowuje to, co nietrwale, tymczaso-
we oraz jednorazowe w ludzkiej egzystencji i jej wychowawczym formowaniu.
Samym ,,kryzysom” Bollnow przypisuje za$ szczegdlne znaczenie, poniewaz
postrzegane s one jako zrodlo konca tego, co stare, oraz poczatku tego, co
nowe - niepewnosci i nadziei na drodze do urzeczywistniania mozliwosci
rozwojowych czlowieka.

W trzeciej perspektywie filozofii wychowania w sposéb osobliwy uwidocz-
nione zostajg egzystencjalne sposoby problematyzacji biegu ludzkiego zycia.
Kluczowy role odgrywaja tu takie autorsko koncypowane i dookreslane ka-
tegorie, jak ,$wiat naturalny”, ,,dusza otwarta” czy ,,ruch egzystencjalny”. Szcze-
golne koncepcyjne znaczenie nalezy za$ przypisac ostatniej ze wskazanych kate-
gorii. Egzystencja to ,,ruch”. Dlatego tez wychowanie czlowieka to takze ,,ruch”,
a »ruch” zgodnie z tym podejsciem nalezy rozumie¢ jako ,,poruszenie” oraz
»hieciaglos¢”. Wychowanie jako ,ruch” przede wszystkim dokonuje sie ,we
wnetrzu czlowieka”, wplywajac tym samym na formowanie si¢ $wiadomosci
jego wlasnego ,,bycia-w-$wiecie”. W tym znaczeniu wychowywa¢ to pomaga¢
w odkrywaniu wlasnych mozliwosci bycia oraz wtasnej drogi i miejsca w Zyciu.
Ucielesnieniem takiego wzorca jest dla Patocki posta¢ Sokratesa. Taki wzorzec
oparty jest na odwotaniu do ,,doswiadczenia nieoczywistosci” oraz ,,ontolo-
gicznej niepewnosci egzystencji”, tak by w ten sposéb metodycznie inicjowaé
w percepcji swoich uczniéw egzystencjalne ,,dysonans” i ,,przebudzenie” w ich
wlasnym doswiadczeniu $wiata Zycia codziennego.
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W konicu w ostatniej perspektywie przywolywanej filozofii wychowania -
zgodnie z przyjetym stanowiskiem - tzw. ,egzystencjalizm zakorzeniony” (,,te-
istyczny”) odrézniony zostaje od tzw. ,nagiego egzystencjalizmu” (,ateistycz-
nego”), ktorego warto$¢ zasadniczo zostaje zakwestionowana. Tak zawezone
inspiracje filozofii egzystencjalnej wyzyskane zostaja za$ na rzecz uwyraznienia
idei personalistycznych oraz skonkretyzowania podstaw chrzescijanskiej peda-
gogiki personalno-egzystencjalnej. Tym samym Tarnowski dokonuje indukgcji
warto$ci wybranych przestanek egzystencjalizmu na rzecz wzmocnienia umoc-
nien poznawczych idei ,uniwersalizmu chrzescijanskiego”. Autor uznaje nieza-
przeczenie znaczenie filozofii egzystencjalnej w sposobie problematyzacji ludz-
kiego istnienia jako ,,0soby ludzkiej”. Samo wychowanie w swym sytuacyjnym,
indywidualnym, niepowtarzalnym wymiarze rozumiane jest zas$ jako spotka-
nie osob. To spotkanie, wydarzajac si¢ miedzy osobami, wywiera decydujacy
wplyw na bieg ludzkiego Zycia, ostatecznie sluzac tez afirmacji osobowych
wymiardw zycia czlowieka. Tak rozumiane spotkanie w swej personalno-egzy-
stencjalnej intencji opiera si¢ rowniez na wyeksponowaniu takich prymarnych
racji myslenia i dzialania pedagogicznego, jak: autentyczno$¢, zaangazowanie
oraz dialogiczno$c¢.

118



3. Aporetyczna struktura myslenia
i dziatania pedagogicznego

P odjete w tym miejscu tresci s3 kwintesencja metodycznego zoperacjonali-
zowania najwazniejszych zalozen i przestanek, zwigzanych z inspiracjami
mysli egzystencjalnej, ktore w sposob heurystyczny odniesione zostang do tytu-
fowej formuly myslenia i dziatania pedagogicznego. W ten sposoéb podstawowe
watki problemowe, rozpatrywane dotychczas, takie jak: dookreslenie swoistosci
metody analizy egzystencjalnej, podstawowych kategorii egzystencjalnych (roz-
dzial pierwszy) czy przewodnich idei filozofii wychowania, uwidaczniajacych
podejécie i inspiracje egzystencjalne (rozdzial drugi), wytyczaja swoiste ramy,
w ktdre wpisana zostanie autorska problematyzacja wybranych zagadnien wraz
z ukazaniem ich znaczenia dla sposobu myslenia i dzialania pedagogicznego.
Kluczowym problemem dla tak ujmowanego sposobu myslenia i dziatania
pedagogicznego jest wyartykulowanie kategorii aporetycznosci, ktéra okresla
egzystencjalne horyzonty doswiadczenia ,$wiata zycia codziennego”. ,,Ludz-
ka rzeczywisto$¢”, ktorej immanentng czedcia jest formowanie wychowaw-
cze, przybiera posta¢ doswiadczen, majacych aporetyczng strukture (antyno-
miczng lub paradoksalng). O ile tez antynomiczno$¢ struktury okreslonych
doswiadczen $wiata zycia codziennego niejako stawia czlowieka na ,rozstaju
drog”, konfrontujac go z koniecznoscig wyboru pomiedzy przeciwstawnymi
mozliwosciami, o tyle tez paradoksalno$¢ struktury tegoz doswiadczenia nie
daje mozliwosci dokonywania tak jednoznacznych, opartych na polaryzacji,
rozstrzygniec¢. Dlatego tez zakladana w tym miejscu aporetyka jako metoda

analizy egzystencjalnej*>> w sposéb szczegdlny wyeksponuje role i znaczenie

42 W takim metodycznym nastawieniu poswiecitem réwniez analizy innym wybranym
problemom w ich aporetycznych kontekstach niz te, ktére beda przedmiotem zainteresowa-
nia w tej ksigzce. Zob.: J. Gara, ,Semantyczne pola” egzystencjalnego doswiadczenia jezyko-
wego - epifania i alienacja jako mimetyczne struktury formacji wychowawczej, ,Podstawy
Edukacji” 2019, nr 12, s. 13-27; tenze, Egzystencjalne doswiadczenie aporii sensu swojskosci
i zadomowienia w $wiecie Zycia codziennego, [w:] Tozsamos¢ w warunkach zmiany spolecznej,
red. Z. Melosik, M.J. Szymanski, Wydawnictwo Akademii Pedagogiki Specjalnej, Warszawa
2016, s. 123-151; tenze, Fenomen egzystencjalnych wymiarow myslenia utopijnego, [w:] Utopia
a edukacja, tom 1, red. ]. Gromysz, R. Wlodarczyk, Instytut Pedagogiki Uniwersytetu Wro-
clawskiego, Wroctaw 2016, s. 11-24; tenze, Prometeusz i Epimeteusz — archetypy egzystencjal-
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okreslonych stanéw rzeczy, ktore przybieraja posta¢ paradokséw. W ten spo-
s6b wyroznione zostang wybrane stany rzeczy, rozpatrywane przez pryzmat
ich paradoksalnosci na ludzkiej drodze samogubienia (wyrazonego w metafo-
rycznych figurach ,ucieczki w 0gélnos¢” czy ,,za¢mienia czlowieka”), samood-
najdywania (wyrazonego w metaforycznych figurach ,,ruchu przebudzenia” czy
»jednostkowego poruszenia”) oraz samostwarzania*** (wyrazonego w metafo-

rycznych figurach ,,szyfréow transcendencji” czy ,,form ubogich”).

3.1. Egzystencjalne przestanki aporetyki Swiata
przezywanego

la uniknigcia nieporozumien terminologiczno-semantycznych nalezy od-

rézni¢ w tym miejscu trzy zasadnicze terminy oraz ich przymiotnikowe
formy, mianowicie: aporia (gr. dmopia — bezdroze, bezradnos¢, trudnos¢, kwe-
stia sporna), aporemat (gr. dmopnua — trudne, sporne, zagadkowe zagadnienie)
oraz aporetyka (gr. &mopntikog — skltonny do powatpiewania, sceptyczny, wat-
pliwy, sporny). Pierwsze pojecie stosowane jest w znaczeniu problemu, ktéry
pomimo poprawnosci rozumowania trudno jest rozwikla¢. Drugie w znacze-
niu kwestii uznanej za sporng, w ramach ktérej dopuszcza si¢ dwa przeciwstaw-
ne wzgledem sobie rozstrzygniecia. Trzecie pojecie jest stosowane w znaczeniu
wynajdywania i analizy okreslonych aporii. Forma przymiotnikowa odnoszona
do pojecia ,,aporia” przybiera posta¢ terminu ,aporetyczny”. Natomiast forma
przymiotnikowa odnoszona do pojecia ,,aporemat” przybiera posta¢ terminu
»aporematyczny”. Wyartykulowanie owych réznic znaczeniowych wydaje si¢
tyle istotne, ile niezb¢edne w kontekscie dalszego wywodu argumentacyjnego

nych nastawier poznawczych jako wzorce nastawien edukacyjnych, [w:] Czasoprzestrzen jako
kultura szkoty. Co warto wiedzie o czasie i przestrzeni szkoly, red. A. Korzeniecka-Bondar,
Z. Gajdzica, Wydawnictwo Wolters Kluwer, Warszawa 2021, s. 21-47.

124 Egzystencjalng kwestie samostwarzania w jego autorskim toku analiz oraz ustruktu-
ryzowaniu tre$ci podjatem réwniez w innym zakresie, szerzej oraz w odmiennych kontek-
stach problemowych, w innych publikacjach. Zob.: J. Gara, Egzystencjalna problematyzacja
poszukiwania, poznawania i tworzenia samego siebie, ,,Przeglad Pedagogiczny” 2017, nr 2,
s. 9-33; tenze, Fenomen samoobiektywizacji jako egzystencjalne konstytuowanie nieujmowal-
nego w ujimowalnym, [w:] Miedzy wyzwaniami a wartosciami. Ksiega pamigtkowa dedykowa-
na Profesorowi Andrzejowi Potockiemu, red. H. Markiewicz, P. Boryszewski, Wydawnictwo
Akademii Pedagogiki Specjalnej, Warszawa 2018, s. 79-99.
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oraz mozliwego zastosowania kazdego z tych z poje¢ w ramach jezykowej nar-
racji wywodu ksigzki**.

Moéwiac o aporiach, zakladamy wigc wystepowanie jakich$ istotnych trud-
nosci, ktérych wprost lub pozornie nie da sie przezwycigzy¢ w naszym rozumo-
waniu. Aporie odnoszone sg do probleméw, ktére ,,pomimo poprawnego rozu-
mowania trudno jest rozwigzac¢”*?¢. Aporetyczny charakter danego problemu
wyraza si¢ tym samym w braniu pod uwage lub dopuszczeniu przeciwstawnych
wzgledem sobie rozstrzygnie¢. I cho¢ logiczna formga aporii jest sprzecznosé, to
jednak aporii nie sposob rozwikta¢ czy tez znies¢ ,,srodkami logicznymi”, po-
niewaz powstajg one ,,na gruncie pojeciowych interpretacji”**
aporetyczne moze prowadzi¢ droga konstatowania dwojakiego rodzaju rezul-
tatow, zwiazanych z ogladem otaczajacej rzeczywistosci. Jesli zatem owo rozu-

. Rozumowanie

mowanie prowadzi do konkluzji niezgodnych z powszechnym doswiadczeniem
i odczuciem oczywistosci, to pozwala ujmowa¢ oraz uwyraznia¢ paradoksy. Je-

$li prowadzi ono do twierdzen i wnioskéw wykluczajacych sie oraz sprzecznych

ze soba nawzajem, to pozwala precyzowa¢ i konstatowa¢ antynomie**.

Dostrzeganie, ujmowanie i rozpatrywanie aporii juz w filozofii Arystotelesa
okreslato niezbedny aspekt krytycznych czynno$ci poznawczych. W tym tez
kontekscie mozna stwierdzi¢ - jak sugestywnie dowodzit tego filozof - ze fakt
natrafienia na okreslone trudnos$ci rozumowania ,to dla naszej mysli tyle, co
znalez¢ si¢ w stanie podobnym do cztowieka skrepowanego”*?’. Sama aporie
$wiadomosci problemu, a zatem to, co mogliby$my okresli¢ mianem sokra-
tejskiej ,wiedzy o niewiedzy” (,,swiadomosci nieadekwatno$ci”), w przeciwien-
stwie do ,wiedzy o wiedzy” — odwolujac si¢ do argumentacji Nicolaia Hart-

425 A. Podsiad, Stownik terminéw i poje¢ filozoficznych, Instytut Wydawniczy PAX, War-
szawa 2000, s. 64-66.

426 Tamze, s. 65.

47 R. Pilat, Aporie samowiedzy, Wydawnictwo IFiS PAN, Warszawa 2013, s. 28-29.

428 Nowa encyklopedia powszechna PWN, t. 1, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa
1997, s. 194. Por.: A. Podsiad, Stownik termindéw i pojec filozoficznych, dz. cyt., s. 65. Problem
aporetycznych form rozumowania podejmuje réwniez w innym miejscu i w kontekscie inne-
go obszaru problemowego. Zob.: J. Gara, Aporetyczna natura doswiadczenia egzystencjalnego
jako przestanka konstruowania/dekonstruowania myslenia utopijnego, [w:] Utopia a edu-
kacja, tom 3. Nadzieje i rozczarowania wyobrazeniami swiata mozliwego, red. K. Rejman,
R. Wlodarczyk, Instytut Pedagogiki Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2017, s. 49-63.

429 Arystoteles, Metafizyka, [w:] tegoz, Dziela wszystkie, tom 2, ttum. K. Le$niak, Pan-
stwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1990, s. 649.
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manna - mozna wyrazi¢ w zasadniczym z egzystencjalnego punktu widzenia
pytaniu: ,jak mozliwe jest uymowanie tego,co pozostaje nieujete,ito
wlasnie w tej mierze, w jakiej pozostaje nieujete?”*.

Zgodnie z tym sposobem rozumowania aporie s3 przez nas uwyrazniane
wowczas, gdy uswiadamiamy sobie, Ze ,,na gruncie posiadanych pojec i przezy-
wanych sytuacji” nie sposéb dokona¢ okreslonych modyfikacji poznawczych,
takich jak: uniewaznienie pewnych przekonan, przyjecie innych przekonan lub
uniewaznienie wstepnie formulowanych pytan poprzez zaprzeczenie stojacym
u ich podstaw zalozeniom*'. Natura aporii jako ,uporczywego problemu”**
wyraza si¢ wigc w tym, ze cho¢ mozna je sformulowac w obrebie danego systemu
pojeciowego, to jednak nie mozna ich rozwigza¢, odwolujac si¢ do tegoz instru-
mentarium pojeciowego**. Wydaje si¢ zatem, Ze logiczna struktura jawienia si¢
aporii naszemu poznaniu zwigzana jest z tym, ze ,,funkcje sadu («pojeciowe in-
terpretacje»), ktérymi dysponujemy pozwalaja na postawienie pytania, na ktére
nie da si¢ odpowiedzie¢, nie przeczac zalozeniom tych funkeji («pojeciowych
interpretacji»)”***. ,Osobliwa dramaturgia” napigcia, ktore konstytuuje pozna-
nie, wyraza si¢ wiec w tym, ze rzeczywiste pytania staja ,,po stronie niepewno-
$ci funkeji sadu”, a racjonalnie wypracowywane na nie odpowiedzi odwoluja
sie do ,,sprawdzonych wartosci tej funkcji”**. Tym samym nalezy zalozy¢, ze
aporie narzucaja sie naszemu poznaniu, poniewaz formufowane pytania oparte
s na zalozeniach, ktére nie przystaja do skladnikéw wiedzy, wypracowywanej
w prébach poszukiwania odpowiedzi na owe pytania.

Cho¢ wydaje sig, ze z aporiami, ktore rozpatrywane sa w kategoriach poznaw-
czych teorematow, ,,rzadko paramy si¢ w normalnym biegu zycia”*, to jednak
owa niemozno$¢ ostatecznej modyfikacji struktury przekonan i zwigzanych
z tym sprzecznosci, a co za tym idzie, nieuniknionosci doswiadczenia aporii, za-
sadniczo rozgrywa si¢ wlasnie ,w polu doswiadczenia” $wiata zycia codziennego.
Swiat zycia codziennego jest ,,horyzontem wszystkich horyzontéw”, jest natural-

0 N. Hartmann, Zarys metafizyki poznania, ttum. E. Drzazgowska, P. Piszczatowski,
Wydawnictwo IFiS PAN, Warszawa 2007, s. 76-77.
1 Tamze, s. 30.
Tamze, s. 11.
Tamze, s. 10.
Tamze, s. 29.
Tamze.
Tamze, s. 10.
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nym ,,polem doswiadczenia” egzystencjalnego*”’. Zracjonalizowane ,,nastawienie
naukowe” jako nadbudowane na tak rozumianym ,,polu doswiadczenia” odwo-
luje si¢ do metodologicznych procedur weryfikacji (konfirmacji lub falsytikacji),
dazac zarazem do ostatecznej jednoznacznosci oraz rozstrzygalnosci formuto-
wanych twierdzen i wnioskéw. W ten sposob ,,nastawienie naukowe” z zatozenia
opiera si¢ na dazeniu do neutralizacji rangi egzystencjalnej swoisto$ci doswiad-
czenia aporii poprzez np. przypisywanie im statusu metodologicznych bledéw,
niepoprawnosci rozumowania czy stabosci teoretycznych.

Egzystencjalna aporetyka, zgodnie z zakladanym tutaj stanowiskiem episte-
mologicznym i metodologicznym, wyraza si¢ w odwolywaniu do myslenia an-
tynomiami lub paradoksami, a co za tym idzie, przybiera ona posta¢ analizy,
ktéra metodycznie koncentruje si¢ na problematyzacji egzystencjalnych anty-
nomii lub egzystencjalnych paradokséw. W tym tez znaczeniu mozna méwic
o swoistej metodzie rozumowania, argumentowania i dowodzenia, ktéra w war-
stwie metodycznej wyraza si¢ w problematyzacji przedmiotu zainteresowania
w trybie (optyce) myslenia antynomiami lub/oraz my$lenia paradoksami.

Aporetyka, ktéra odwoluje si¢ do myslenia antynomiami, moze przebiega¢
na linii takich kwestii, jak: obiektywnos¢ — subiektywnos¢, immanencja — trans-
cendencja, pewno$¢ — niepewno$¢, racjonalno$¢ - irracjonalnosé¢, dookreslenie
(skoniczono$¢, kompletnos¢) — niedookreslenie (otwarto$¢, niekompletno$é), roz-
pacz bycia - mestwo bycia, nieprzejrzystos¢ - rozjasnienie, ttum (zbiorowos¢) —
jednostka (pojedynczos¢), nieautentycznos¢ (falszywa samoswiadomo$¢) — auten-
tycznos¢ (prawdziwa samoswiadomosc), swiatowos¢ — pozaswiatowo$é, zbiorowa
moralnos¢ ,,Si¢” - jednostkowa moralnos$¢ podmiotu odpowiedzialnosci, powta-
rzalno$¢ - jednorazowos¢, uniwersalnos¢ (ponadczasowosé¢, ponadhistorycz-
nos¢) — sytuacyjnos¢ (czasowos¢, historycznos¢), systemowos¢ — antysystemo-
wos¢, apriorycznosc — aposterioryczno$c, iluzorycznosé (utopijnosé) - faktycznosé
(,,bycie-w-$wiecie”), §wiat zycia ($wiat przezywany, wydarzajacy si¢) — $wiat idei
($wiat wydedukowany, aksjomatyczny) itd.

W dalszej cze$ci, w ramach zaktadanej w tym miejscu egzystencjalnej apore-
tyki, przede wszystkim zostanie wyeksponowana metoda problematyzacji, ktéra
bedzie si¢ odwolywa¢ do myslenia paradoksami**®. Na gruncie nauki, w szcze-

47 M. Merleau-Ponty, Fenomenologia percepcji, dz. cyt., s. 354.
4% Warto odnotowac tutaj cztery podstawowe ,.egzystencjalia”, do ktorych odwotuje sie
Benner w nawigzaniu do Eugena Finka, tj. ,wolno$¢, jezykowo$¢, historycznosé i cielesno$¢”.
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gélnosci za$ logiki czy metodologii, paradoksy przede wszystkim rozumiane sg
w znaczeniu waskim ($cistym) i s one rozpatrywane w kategoriach wypowie-
dzi jezykowych (,,bytéw jezykowych”), ktére prowadza do ,,rzekomej koniecz-
nosci uznania za prawdziwe zdan sprzecznych lub przeciwnych”**. W tym
znaczeniu paradoksem badz, ujmujac rzecz $cisle, wypowiedzig paradoksalng
nalezy nazwa¢ ,jedno- lub kilkuzdaniowa wypowiedz jezykowa, z ktdrej zda-
je si¢ wynika¢ jednoczesna prawdziwos¢ dwdch zdan sprzecznych albo dwéch
zdan przeciwnych, albo jednoczesna falszywos$¢ dwdch zdan sprzecznych™.
W przeciwienstwie do tego, paradoksy rozpatrywane w kategoriach egzysten-
cjalnych nalezy rozumie¢ w szerokim znaczeniu, poniewaz zasadniczo odno-
szone s3 one do doswiadczenia §wiata zycia codziennego (,,$wiata przezywane-
go”, ,$wiata postrzeganego”, ,$wiata naturalnego”, ,$wiata przednaukowego”),
w ktérym doswiadczenie potoczne (na ktore skladaja si¢ zbiorowe/kolektyw-
ne zaposredniczenia, nawyki i stereotypy) okreslonych wyobrazen, mowy czy
praktyk spotecznych i kulturowych odgrywa co najmniej istotna, jesli nie de-
cydujaca role.

O ile wiec na gruncie nauki paradoksy z zalozenia podlegaja logicznemu
identyfikowaniu oraz znoszeniu (zwalczaniu, przezwycigzaniu)**!, o tyle tez
paradoksy egzystencjalne przybieraja posta¢ swoistych prawd egzystencjal-
nych, a zatem ,,bytéw pozajezykowych”, w ktérych nie chodzi tylko o proble-
matycznos$¢ warstwy wypowiedzi jezykowej. Paradoksy egzystencjalne przede

To miedzy innymi w ich kontekscie mozna rozpatrywac zasadnicze ,,aporie problematycz-
noséci” myslenia i dzialania pedagogicznego. Nalezy przywola¢ w tym kontekscie rowniez
wyniki badan studialnych Marty Krupskiej, zwigzane z twdrczo$ciag Maxa van Manena, kt6-
re uwidaczniajg generalne analogie w sposobie ujmowania sensotwdrczej roli aporii zarow-
no dla teorii, jak i praktyki pedagogicznej. Wskazuje ona zaréwno na postrzeganie przez
Manena probleméw pedagogicznych w kategoriach do$wiadczenia aporetycznego i para-
doksalnego, jak i na odwotania obecne w jego fenomenologiczno-hermeneutycznej koncep-
tualizacji badan pedagogicznych, dotyczacych egzystencjalnych wymiaréw doswiadczenia
$wiata zycia codziennego. Owe wymiary odwotuja sie do ,egzystencjalnej struktury” §wiata
zycia codziennego (Lifeworld existentials) 1 przybieraja posta¢ podstawowych doswiadczen
egzystencjalnych, tj. przestrzennos¢, cielesno$é, czasowos¢ czy relacyjnosé/intersubiektyw-
nosé¢. D. Benner, Pedagogika ogélna, dz. cyt., s. 13, 27; M. Krupska, Mozliwosci wykorzystania
koncepcji relacji pedagogicznej Maxa van Manena w teorii wychowania, dz. cyt., s. 88-90, 130.

49 E. Grodzinski, Paradoksy semantyczne, Zaklad Narodowy im. Ossolifiskich, Wydaw-
nictwo PAN, Wroctaw 1983, s. 9.

40 Tamze, s. 7-8.

41 Tamze,s. 12.
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wszystkim odnoszg si¢ do paradoksalnych doswiadczen, ktdre przybierajg po-
sta¢ swoistych standw rzeczy, zwiazanych z okreslonym biegiem spraw, sytuacji
iwydarzen. Co wigcej, paradoksy, do ktérych odwotuje si¢ mysl egzystencjalna,
czesto s3 wydobywane i uwyrazniane (rozjasniane w analizie egzystencjal-
nej) przy pomocy szczegélnego zabiegu intelektualnego, mianowicie poprzez
odwolywanie si¢ do problematyzacji zycia w postaci form symbolicznych (np.
mitologicznych czy literackich), ktére reprezentujg konkretnego bohatera jed-
nostkowego. Jednak z drugiej strony owi bohaterzy jednostkowi, reprezentujacy
»pojedynczego czlowieka” i jego egzystencjalng jednorazowos¢, ,,uzyskujg okre-
slong ogodlnos¢” dzigki narracyjnemu uobecnieniu (narracyjnemu istnieniu)
wlagnie jako podmioty symboliczne, mitologiczne czy literackie*** (np. Abra-
ham u Kierkegaarda, Syzyf u Camusa, Prometeusz i Sokrates u Jaspersa, Jezus
u Bierdiajewa i Szestowa, Genet u Sartre’a czy Raskolnikow u Dostojewskiego).

3.2.,Kryzys wewnqtrz bycia sobg” jako zrédto ,ruchu
przebudzenia”i jego metaforyczna problematyzacja

J ednym z prymarnych egzystencjalnie paradokséw, posiadajacym réwniez
swoje fundamentalne znaczenie dla przyjetego w tym miejscu toku rozu-
mowania, jest kwestia, ktorg — idac sladem autora programowego dzieta O sobie
samym jako innym — mozna okresli¢ mianem ,,kryzysu wewngtrz bycia sobg”.
Bazujac zatem na dialektyce ,,zgodnosci i niezgodno$ci”***, w sposéb paradok-
salny nalezy powiedzie¢, ze podmiotowe ,,samoodnajdywanie” w sposob $cisty
powiazane jest egzystencjalnie z podmiotowym ,samogubieniem”, poniewaz
»tozsamos¢ (the self) — jak konstatuje to Paul Ricoeur — powraca wlasnie wtedy;,
gdy jednakowos¢ odchodzi”***. W tym tez kontekscie nalezy wyartykulowaé
kwestie, zgodnie z ktéra ,,moment wyzucia z siebie” (odarcia, samozaparcia,
negacji) oraz do§wiadczenie rozbieznosci sg czyms konstytutywnym dla ,,praw-
dziwego bycia sobg”. W podobny sposdb nalezy rowniez zalozy¢, ze autentyczne

42 Por.: S. Sarnowski, Paradoksy i absurdy filozofii, Wydawnictwo Akademii Bydgoskiej,
Bydgoszcz 2002, s. 106-107. Por.: B. Suchodolski, O pedagogike na miarg naszych czaséw,
dz. cyt., s. 288.

43 P. Ricoeur, Filozofia osoby, ttum. M. Frankiewicz, Wydawnictwo Naukowe Papieskiej
Akademii Teologicznej w Krakowie, Krakow 1992, s. 41.

44 Tamze, s. 35.
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poswiecanie si¢ dla innych (,,stuzba”, dzialanie na rzecz innych) czy tez ,,po-
zostawanie do dyspozycji innych” opieraja si¢ na autonomicznym i pelnym
dysponowaniu samym sobg, a co za tym idzie, na podmiotowym doswiadcze-
445, Te dwa aspekty ludzkiej egzystencji, wyrazajace
sie w postaci podmiotowego konstytuowania si¢ autentycznego ,bycia sobg”
(aspekt subiektywny wlasnego ,,bycia-w-$wiecie”) oraz podmiotowego konsty-
tuowania sie autentycznych postaw ,,bycia-dla-innych” lub w relacji do innych
(aspekt intersubiektywny wlasnego ,bycia-w-$wiecie”), ujmowane w postaci
swoistych paradoksow, nalezy rowniez uznac za kwestie kluczowe dla egzysten-
cjalnych rozstrzygnigé w ramach myslenia i dzialania pedagogicznego.
Formuta ,kryzysu wewngtrz bycia sobg”, odwolujac sie do doswiadczenia
otwartego horyzontu wlasnego ,,bycia-w-$wiecie” jako ,,bycia w drodze” do sa-

niu ,,nalezenia do siebie

mego siebie jako innego, przywodzi na mysl inng sugestywna metafore w posta-
ci ,egzystencjalnych ruchéw” czlowieka. Owe ruchy nalezy za$ rozumie¢ jako
swoista aproksymacje ukierunkowanych ,.indywidualnych urzeczywistnien” jed-
nostkowej egzystencji. Szczegdlne miejsce zajmuje tu za$ tzw. ,,ruch przelomu”,
ktdry opiera si¢ na egzystencjalnym spotkaniu z samym soba. Jest to ,,ruch”, ktéry
wylania si¢ z do§wiadczenia ,wstrzasu”, stajac si¢ zarazem Zrédlem ,zrywania
wiezéw”, poniewaz okreslany jest on Zyciowa postawg poszukiwania i otwartosci.
To ,,ruch” ktdry jest ciggiem ,,zwrotéw” i ,,zmartwychwstan” — transcendowania,
ktére prowadzi zycie poza granice samego siebie**. To sokratejski ,,ruch” wywo-
tywania ,wstrzasu” oraz inicjowania do$wiadczenia ,,przebudzenia”, paidei jako
periagoge — ,,odwrocenia” si¢ od czego$ oraz ,,zwrocenia” si¢ ku czemus$*.
Sugestywnym obrazem owego ,,przebudzenia” $wiadomosci, ktdre staje sie
»odwroceniem” lub zmiang kierunku i tresci swiadomosci ludzkiego doswiad-
czenia, jest symbolika zawarta w alegorii Platoniskiej jaskini**®. Stala si¢ ona

15 Tenze, O sobie samym jako innym, ttum. B. Chelstowski, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2003, s. 230. Z tej perspektywy mozna réwniez odwota¢ sie do formuty
przywotywanej przez Mariana Nowaka, ktéra w swych ogélnych intencjach w sposob jed-
nobrzmiacy odpowiada zakladanym w tym miejscu rozstrzygnieciom, mianowicie ze zasad-
niczym celem egzystencjalnie problematyzowanego wychowania jest ,,samopotwierdzenie
w momencie proby”. M. Nowak, Pedagogiczny profil nauk o wychowaniu, dz. cyt., s. 61.

46 7, Patocka, ,Swiat naturalny” w medytacjach autora po trzydziestu trzech latach,
dz. cyt., s. 95, 112-113.

7 D. Beben, Sokrates jako wychowawca, dz. cyt., s. 97.

48 Dla jasno$ci warto podkresli¢ rozdzielno$¢ zakreséw semantycznych pojeé, ktdre
w ramach reinterpretacyjnej analizy egzystencjalnej znajda swoje zastosowanie, mianowi-
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doniostym i powracajacym motywem nie tylko filozoficznym, lecz takze kul-
turowym w dziejach cywilizacji zachodniej*®. Alegoria ta doczekata si¢ wielu
interpretacji, przede wszystkim z perspektywy catosciowego odczytania inten-
cji i przestania stanowiska filozofii Platona, zwigzanego z dualizmem $wiata
widzialnego (porzadku zmystowego) i $wiata idealnego (porzadku idei). Od-
wolujac sie do tego obrazu, bede jednak abstrahowac¢ od traktowania go w tym
znaczeniu jako egzemplifikacji, zwigzanej z odczytywaniem samej filozofii Pla-
tona, a skoncentruje si¢ jedynie na wydobyciu pewnych jego metaforycznych
znaczen, ujmowanych w kategoriach autorskiej reinterpretacji egzystencjalnej.
W ramach takiego odczytania poszczegdlnych skladowych obrazu jaskini oraz
znajdujacych si¢ w niej kajdaniarzy zasadnicza antynomia przebiega na linii
egzystencja nieautentyczna (egzystencja uwieziona w $wiecie zbiorowo zainsce-
nizowanych pozordw i cieni tego, co rzeczywiste) versus egzystencja autentycz-
na (egzystencja uwolniona od wyrezyserowanego zaposredniczenia i otwarta na
$wiat faktycznego jednostkowego doswiadczenia tego, co rzeczywiste). W tym
tez znaczeniu Ow budzacy wyobrazni¢ genialny obraz zawiera w sobie senso-
tworczy potencjat symbolizowania egzystencjalnej kondycji czlowieka oraz jego

cie: metafory, symbolu i alegorii. ,,Metafora «znaczy» jako wyrazenie jezykowe, w ktorym
zastosowany zostal mechanizm przeksztalcenn semantycznych”. Dlatego tez metafore ,in-
terpretuje sie nie tyle jako obiekt, ile trop, pewien uklad znaczen”. Z kolei symbol ,«wyra-
za my$l», «przedstawia», «reprezentuje», «<uswiadamia», «kryje w sobie tre$¢»”. Dlatego tez
symbol interpretowany jest ,jako obiekt-pojecie, analogiczne do przedmiotu realnego, tak
jakby posiadal on caly wielo§¢ sensow”. W odrdznieniu od tego alegorie nalezy rozumiec
jako ,,szczegdlny obiekt”, ktory historycznie potrafit ,,zdominowa¢ konstrukcje metaforycz-
ng”. Alegoria ma zatem charakter pojeciowy. Konkretnoé¢ przybiera w niej ,,«cechy oderwa-
ne, a jednostkowos$¢ — cechy wielokrotnosci»”. Alegoria buduje tez ,przedstawienie na ogét
upersonifikowane, to znaczy jej elementy tworzg zarys skonczonego wyobrazenia postaci
ludzkiej”. K. Stepnik, Filozofia metafory, Wydawnictwo Lubelskie, Lublin 1988, s. 36-38.

9 W sugestywny sposdb do jaskini Platoniskiej odnosi sie Marcin Subczak, stwierdzajac,
ze to ,w niej wlaénie platonski Sokrates przedstawia to, co trzeba zrobi¢, aby sta¢ sie mito$ni-
kiem madrosci. O ile roli samej alegorii jaskini nikt chyba nie kwestionuje, przeciwnie — dla
wielu badaczy jest ona obrazem tego, co w filozofii Platona najistotniejsze, o tyle pewien ele-
ment jej fabuly, ciggle pozostaje kwestig sporéw interpretacyjnych. Mam tutaj na mysli wyda-
rzenie, ktore oddaje Platon za pomocg greckich termindw periago i periagoge. Obecnos¢ tych
poje¢ czyni alegorie jaskini obrazem szczegdlnym. W zgodnej opinii komentatoréw wyrazaja
one «obrdcenie», «odwrdcenie», «<zwrot» lub «<nawrdcenie» — a wiec pewien specyficzny ruch,
ktory powinien sta¢ sie udziatem ludzkiej duszy, aby moc z jaskini sie wydosta¢”. M. Subczak,
Miedzy odwréceniem duszy a poznaniem mistycznym. Interpretacje poczgtku i kovica filozofii
w dialogach Platona, ,Studia Gdanskie” 2018, tom 42, s. 287.
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»bycia-w-§wiecie”, wraz z towarzyszgcymi mu uwarunkowaniami, uwiklaniami
i niejednoznacznodciami. Ludzkie bycie w nieunikniony sposob cze¢sto zostaje
uwiklane w swoisty spektakl wyrezyserowanych form spotecznej i kulturowej
mistyfikacji, ktore staja na drodze do autentycznego doswiadczenia rzeczywi-
stych wymiaréw siebie samego oraz otaczajacego $wiata.

Zgodnie z narracja dialogéw Platona w Paristwie gléwny bohater Sokrates
zwraca si¢ do Glaukona i opisuje mu ,rzeczywisto$¢ jaskini”, rozpoczynajac
od stéw: ,przedstaw sobie obrazowo™**. W ten sposéb rozpoczyna si¢ meta-
foryczny opis, zawierajacy motywy wygladu wnetrza jaskini, panujacego tam
pdétmroku oraz padajacych na skalnej $cianie cieni toczacego si¢ zycia ludzi wol-
nych (tzn. posiadajacych zdolno$¢ poruszania sig), pozostajacych poza zasie-
giem spojrzenia wiezniow. Alegoria zawiera szczegdtowy opis tego, co sktada si¢
na symboliczng warstwe obrazu jaskini. Dowiadujemy si¢ zatem z tej opowiesci,
ze ludzie znajduja si¢ ,w podziemnym pomieszczeniu na ksztalt jaskini”, a od
géry prowadzi do niej ,wejscie zwrdcone ku $wiattu, szerokie na calg szeroko$é
jaskini”. W jaskini znajduja si¢ ludzie, ktérych nazywa si¢ ,kajdaniarzami”,
pozostajg oni bowiem w niej ,,od dzieciecych lat w kajdanach”, majg przyku-
te ,,nogi i szyje tak, Ze trwaja na miejscu i patrza tylko przed siebie, a okowy
nie pozwalaja im obracaé gléw”. Z gory i z daleka, zza ich plecéow ,pada na
nich $wiatlo ognia”. Pomiedzy paleniskiem a kajdaniarzami biegnie za$ $ciez-
ka i zbudowany wzdluz niej murek. Tam tez wydarza sie jakis$ ,,ruch” - jakie$
postacie przemieszczajg sie, co$ przekladaja, co$ przenosza, stajac si¢ zarazem
zrédlem padajacych w jaskini cieni, ktdre s jedyna reprezentacja doznawanych
wrazen ekspresji i ruchu.

Tym samym wydedukowa¢ mozna, Ze nie wszyscy sposrdd tych, ktorzy prze-
bywaja w jaskini, pozbawieni sg calkowicie swobody ruchéw i mozliwosci prze-
mieszczania sie, nawet jedli ta ich swoboda oraz mozliwos¢ jest jako$ ograni-
czona. I ,podobnie jak u kuglarzy przed publicznoscig stoi przepierzenie, nad
ktérym oni pokazuja swoje sztuczki”, tak i w rzeczonej grocie kajdaniarze widza
na przeciwleglej $cianie tylko cienie ludzi, ktérzy ,,nosza rézne wytwory” z ka-
*1 Owo skalne ,,przepierzenie” oddziela zatem jakis
specyficzny, bo skoordynowany ruch ,,obnoszonych rzeczy” oraz towarzyszaca

mienia i drewna za murkiem

430 Pelny opis jaskini znajduje sie na pierwszych kartach ksiegi VII. Zob.: Platon, Pa#ni-
stwo, thum. W. Witwicki, Wydawnictwo ANTYK, Kety 2003, s. 220-224.
1 Tamze, s. 220.
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temu ,,ekonomie istnienia” od tych, ktérym przypadlo znalez¢ sie po tej drugiej,
réwnie specyficznej stronie jaskini, bo zwigzanej z zaaranzowanym i wymuszo-
nym bezruchem wig¢znidéw. Kajdaniarze przykuci sg do skalnej $ciany, a zarazem
w ogole pozbawieni sa mozliwosci rozgladania si¢. W ten sposob nie moga ro-
zeznac sie i zorientowac co do wlasnego ,,bycia-w-jaskini”. Dodatkowo pétmrok
taka mozliwo$¢ z gory skazuje na niepowodzenie, pozostawiajac owym wigz-
niom tylko to, by mogli doznawa¢ wrazen zwigzanych z ekspozycja migocacych
odblaskéw padajacego z oddali $wiatla ognia oraz zdeformowanych ruchéw na
»ekranie” skalnej $ciany. Co wiecej, w jaskini niosgce sie echo znieksztalca row-
niez kazdy dzwiek. Dlatego tez glosy lub rozmowy postaci, ktore przemieszczaja
sie po $ciezce za skalnym ,,przepierzeniem”, docieraja do uszu kajdaniarzy jako
niosace si¢ echo, ktore odbija si¢ od ekranu skalnej $ciany, tak jakby to wlasnie
byty dzwieki i glosy wydawane przez widziane przez nich cienie*>. W opisywa-
nej jaskini jest zatem Zycie, ale jest ono skrepowane i pozbawione mozliwosci
swobodnego ruchu. Przestrzen Zycia jest ograniczona, pozbawiona naturalnego
$wiatla stonecznego oraz otwartego horyzontu - ekspresja ruchu zyciowego jest
zaaranzowana, kontrolowana, ttamszona i doznaje gwaltu.

Mozna zatem przyjaé, ze jaskinia jako miejsce pozordw i cieni jest symbo-
lem zainscenizowanej i skonstruowanej w swej rytualnej teatralizacji ,,rzeczy-
wistosci ludzkiej”. Rzeczywistos¢ ta oparta jest na symbolicznym zawlaszczeniu
»semantycznych pdl narracji”, w sposdb znieksztalcony ukazujacych otaczaja-
cy $wiat, oraz na roszczeniu do pozbawiania innych mozliwosci wyboru sie-
bie samego i otaczajacego $wiata — pozbawienia ich doswiadczenia otwartego
horyzontu wlasnego ,,bycia-w-swiecie”. Wigzniom przykutym do $ciany kto$
bowiem ten wybdr jednoznacznie i celowo odebral, w ogdle skazujac ich nie
tylko na zycie w catkowitym skrepowaniu oraz mrokach skalnej groty, lecz tak-
ze przede wszystkim na zycie w nieSwiadomosci dostepnosci innych widokdw,
innych perspektyw, innych mozliwosci. Los kajdaniarzy wyraza si¢ w tym, ze
w ogdle zostali oni pozbawieni mozliwosci napotkania innego $wiata niz tylko
przestrzen mrocznej jaskini, innego zycia niz tylko zycie pozbawionego swo-
body ruchéw kajdaniarza, w koncu innego bycia niz tylko bycie skolonizowane
percepcja jawigcych sie pozoréw i cieni, nieuchwytnych i ulotnych substytu-
tow tego, co rzeczywiste, a zatem tego, co wydarza sie¢ jako ,ruch”, jako wlasna

42 Tamze, s. 221.
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mozliwo$¢ wykraczania i stawania si¢ - do§wiadczania otwartego horyzontu
ludzkiego ,,bycia-w-$wiecie”.

Sokrates z Paristwa Platona konczy opis ludzkiego ,,bycia-w-jaskini” - jak moz-
na powiedzie¢ — wyartykulowaniem nie tylko egzystencjalnej mozliwosci, lecz
takze egzystencjalnej koniecznosci ,,wyzwolenia z kajdan” oraz ,uleczenia nie-
swiadomosci” wigznidéw jaskini. W ten sposéb pokazuje on kierunek przeciwny
do tego, w ktérym od dziecinstwa zwrocone byly spojrzenia kajdaniarzy z jaskini.
Niezbedna jest jednak ich odwaga i determinacja wyboru tego, czego dotychczas
w ogdle nie doswiadczali, a zatem tego, aby zaryzykowali, by ,,wstac i obrdci¢ szy-
je, 118¢, 1 patrze¢ w $wiatto™>. A nastepnie i$¢ w kierunku wyjscia z jaskini oraz
»wychodzi¢ pod gore”**, tak by méc opuscic skalng przestrzen jaskini i wkroczyé
w otwarta przestrzen; i doswiadczy¢ otwartego horyzontu; i zobaczy¢ $wiat w jego
wlasnych barwach, ksztaltach i powigzaniach; i ustysze¢ jego wlasne dzwieki. Do-
swiadczy¢ wielosci oraz polifonii, ktdra nigdy nie zlewa si¢ w doswiadczenie roz-
mytych cieni i rozchodzgcego si¢ echa, lecz przybiera ksztalt czegos konkretnego
i rozpoznawalnego, co zawsze mozna podda¢ aktom wlasnego wyboru afirmacji
lub negacji, uznania lub oporu. Obranie nowego kierunku patrzenia i my$lenia jest
jednak zawsze swoistym ,wstrzasem”. Taki wybor musi bowiem wyrastac z prze-
zwyciezenia diugotrwatych nawykéw oraz utrwalonych habituséw zyciowego bez-
ruchu, ktory stoi u podstaw braku nadziei na przyszlos¢, a co za tym idzie, na
zmiang. Istnienie ludzkie - jak ujmuje to Marian Nowak, odwolujac si¢ do mysli
Kierkegaarda — samo z siebie jest zaprzeczeniem statycznej struktury egzystencji.
Egzystencja cztowieka ma bowiem charakter dynamiczny i dlatego tez czlowiek
»ustawicznie przezywa swoje dylematy: albo-albo i musi podejmowa¢ ryzyko
wybordéw”**. Z egzystencjalnymi wyborami wigze si¢ za$ egzystencjalne wyda-
rzanie si¢ prawdy, poniewaz ta afirmowana jest w doswiadczeniu ,,jednostkowego
czlowieka” tylko poprzez codzienne zyciowe wybory i zaangazowanie. Z tego tez
wzgledu - jak ujmuje to dunski filozof — ,,egzystujacy subiekt in concreto znajduje
si¢ w relacji do prawdy”*®. Tak rozumiana prawda nie rozgrywa si¢ w obszarze

43 Tamze, s. 222.

44 Tamze, s. 224.

45 M. Nowak, Pedagogika egzystencjalizmu: jej zatozenia, cele i rola w rozwoju nauk pe-
dagogicznych, dz. cyt., s. 10.

46§, Kierkegaard, Nienaukowe zamykajgce post scriptum do Okruchéw filozoficznych,
dz. cyt., s. 203. Por.: ]. Pastuszka, Postawy zyciowe wedtug S. Kierkegaarda, ,Roczniki Filozo-
ficzne” 1958, nr 6(4), s. 110.
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poznawczych racjonalizacji okreslonych dylematéw i ich rozstrzygnie¢, ale w ob-
szarze praktycznych dylematow i rozstrzygnie¢ codziennosci oraz wtasnego ,,by-
cia-w-$wiecie”. Prawda — jak konstatuje Bollnow — nie jest wiec czyms$ niezobowig-
zujgcym, co rozgrywa si¢ na poziomie czysto poznawczym, lecz czyms, co posiada
wywrotowy potencjal. Dlatego tez jest ,,sprawa bardzo niebezpieczng” (ryzykow-
ng, niedogodna, klopotliwa), ktéra porusza egzystencje ,,cztowieka w samym jego
rdzeniu™*’. W ten sposob egzystujacy cztowiek, ponoszac okreslong cene opowia-
dania si¢ po stronie prawdy egzystenciji, niejako ,,sklada bytowi danine przez sam
takt swojego egzystowania”***. Podejscie subiektywne, odwrotnie niz to obiektyw-
ne, sprowadza wigc problem prawdy do ucielesnionej jednostkowej drogi jej do-
$wiadczenia, tzn. do jej podmiotowego ,,przyswojenia” w ramach subiektywnego
przezycia®®. W ten sposéb ,ruch” transcendowania siebie samego oraz wlasnej
sytuacji pozwala czlowiekowi odkry¢ mozliwo$¢ posiadania siebie samego oraz
otaczajacego $wiata — mozliwo$¢ doswiadczania prawdy egzystencji oraz otwarte-
go horyzontu wlasnego ,,bycia-w-§wiecie”.

Obraz jaskini: panujacy w niej mrok, usytuowani za ,,przepierzeniem” skal-
nym ,aktorzy” rozgrywajacego si¢ ,ruchu”, zakuci w kajdany i pozbawieni
swobodnych ruchéw wig¢zniowie, padajace cienie na skalnej §cianie mozna tym
samym traktowac jako metaforyczny wyraz egzystencjalnej dramaturgii ludz-
kiego ,,bycia-w-$wiecie”. Co wiecej, opowies¢ o jaskini, ktérag Platon w swoich
dialogach wlozyt w usta Sokratesa, dobrze koreluje w swojej wymowie z charak-
terystyka postaci (,,obrazem”) samego Sokratesa, ktory pozostawit grecki pisarz
i autor jedynego zachowanego starozytnego podrecznika z historii filozofii,
Diogenes Laertios. Przywoluje on zatem poglad, ze Sokrates ,,byt pierwotnie
niewolnikiem i pracowal przy obrébce kamieni”*
stepujace charakterystyki jego Zycia i dziatalnosci: 1) znakiem rozpoznawczym
jego filozofii byto rozprawianie o tym, jak najlepiej zy¢*®'; 2) sila jego argumen-
tacji byla wyrazem odwolywania si¢ do doswiadczenia codziennego zycia*%;

, zarazem stwierdzajac na-

47 O.F. Bollnow, Rozwazania o bolesnosci prawdy, dz. cyt., s. 1207.

48 S. Kierkegaard, Nienaukowe zamykajgce post scriptum do Okruchdéw filozoficznych,
dz. cyt., s. 202.

49 Tamze, s. 203, 204.

#0 D, Laertios, Zywoty i poglgdy stynnych filozoféw, ttum. 1. Kronska, K. Lesniak, W. Ol-
szewski, B. Kupis, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1988, s. 87.

1 Tamze, s. 88.

462 Tamze, s. 93.
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3) programowo naruszal tabu, obnazajac préznos¢, pozory i absurd*®’; 4) nawo-
tywal do tego, by nie liczy¢ sie z opinig ,,pospolitych gtupcéow” oraz z ,,opinia
tlumu™*®%; 5) byt ,,czlowiekiem niezaleznym i dumnym?”, ktéry cenil sobie auto-
nomi¢ wyboru wlasnej drogi i wlasnego losu*®*; 6) istote jego postawy wyrazalo
uznanie swoistosci paradokséw, zgodnie z ktérymi powiadal, ze ,sam nie wie
nic poza tym, ze wie, Ze nic nie wie” oraz ze ,dobry poczatek jest juz niematym
osiggnieciem” na drodze realizacji czego$, co jeszcze osiagnigte nie zostalo*®.

W ten sposob charakterystyka postaci Sokratesa dopetnia metaforyczng wy-
mowe opowiesci, ktdra przeszta do historii pod nazwg ,jaskini Platona”, oraz
jej reinterpretacje, podjeta w tym miejscu. Zgodnie ze stanowiskiem Jaspersa
mozna réwniez podsumowujgco i w formie swoistej parafrazy stwierdzi¢, ze
tak jak myslenie ,,sokratejskie to myslenie bez granic”, tak tez dzialanie sokra-
tejskie, to dzialanie bez granic. Jest to bowiem myslenie i dzialanie intelektual-
nie rzetelne, §wiadome swej niewiedzy, i dlatego tez w swym niekonczacym si¢
ruchu otwartosci wyraza ono poszukiwanie prawdy egzystencji. Tym samym
jest to myslenie i dzialanie, ktére odpowiedzialne jest za to, by na horyzoncie
wlasnych dazen egzystencjalnych zaréwno slysze¢, jak i widzie¢ ,,co$ wiecej”
niz tylko to, co moze by¢ zredukowane do sofistyki erystycznego ,,rozwazania
pojec i niekonczacej sie gry nimi”™*¢’.

Egzystencje pograzong ,,w mroku jaskini” przeciwstawi¢ nalezy zatem egzys-
tencji rozjasnionej ,ruchem odwrdcenia” si¢ od pozoréw i cieni oraz zwrdcenia
sie ku wyjsciu z pieczary jaskini w kierunku otwartej przestrzeni zyciowego
doswiadczenia. Warunkiem urzeczywistniania sie egzystencji jest tkwigcy
w niej samej ,ruch” transcendowania, ,tzn. dazenie do czego$ wiecej, prze-
kraczanie aktualnego stanu, kierowanie si¢ ku projektowi i jego realizacji”*®.
Zgodnie ze stanowiskiem Patocki sama metafora ruchu, odczytana w swietle

463 Tamze, s. 98.

464 Tamze, s. 96. Napiecie miedzy tym, co jednostkowe, a tym, co zbiorowe jest tez — jak
zauwaza to Marian Nowak - jednym z charakterystycznych probleméw mysli egzystencjal-
nej. Zob.: M. Nowak, Pedagogika egzystencjalizmu: jej zalozenia, cele i rola w rozwoju nauk
pedagogicznych, dz. cyt.,s. 7.

165 D, Laertios, Zywoty i poglady stynnych filozoféw, dz. cyt., s. 90, 101.

466 Tamze, s. 95.

467 K. Jaspers, Wprowadzenie do filozofii. Dwanascie odczytow radiowych, thum. A. Wol-
kiewicz, Wydawnictwo Siedmiogréd, Wroctaw 2000, s. 33.

48 M. Nowak, Pedagogika egzystencjalizmu: jej zatozZenia, cele i rola w rozwoju nauk pe-
dagogicznych, dz. cyt., s. 16.
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interpretacji jaskini Platona, ukazuje tez prymarne znaczenie starogreckiej ka-
tegorii paideia. Tak wigc w takim ujeciu paideia - jak stwierdza czeski filozof
wychowania - to ,,w pierwszym rze¢dzie periagoge, zwrot duszy odwracajacej sie
od cieni udajacych rzeczywistos¢ po to, zeby skierowac si¢ ku wolnej przestrze-
ni wznoszenia si¢”*®. W tym znaczeniu platonska ,troska o dusze” wyraza sie
w ,intelektualnym wysitku rozswietlania niewiedzy” oraz ,wyprowadzania jej
ze $wiata pozorow i mnieman”. W ten sposob owa ,troska o dusze” to dla Pa-
tocki troska o zycie autentyczne*”. Zycie autentyczne okreslane jest ,,ruchem”
wydobywania si¢ z pétmroku, w ktérym $wiatem przezywanym rzadzg cienie
rzeczywistosci, na wzor owego zycia w Platoniskiej jaskini.

Inicjowanie ,ruchu” egzystencjalnego ,przebudzenia” §wiadomosci czlo-
wieka wyraza si¢ tym samym w stwarzaniu warunkow do odwracania si¢ ,,od”
$wiata pozordw i cieni oraz wykraczania ,ku” otwartej przestrzeni zyciowego
doswiadczenia. Otwarty ,ruch” transcendowania, okreslany ideg nieskonczo-
nosci, wytycza kierunek nieustannego ,marszu naprzod”, tak, ze nie ma juz
»moznosci zdezerterowania ze swojego posterunku”, nie ma juz powrotu do
~wewnetrznosci kryjowki”. Otwarty ,,ruch” transcendencji wyraza sie w tym,
by w splocie okreslonych uwarunkowan egzystencjalnych sigga¢ po to, co wy-
daje si¢ nieosiagalne, i czynic¢ ,rzeczy niemozliwe”*”".

Egzystencjalne ,,przebudzenie” przybiera zatem posta¢ podwdjnego ruchu:
negatywnego i pozytywnego. Ruch negatywny (odwrdcenie si¢ ,,od”) poprze-
dza ruch pozytywny (zwrdcenie si¢ ,,ku”). Ruch negatywny, w swym egzysten-
cjalnie dekonstrukcyjnym charakterze, ma charakter wstepny. Wilasciwym
(docelowym) ruchem, w swym egzystencjalnie konstrukcyjnym charakterze,
jest ruch zwrdcenia si¢ ,ku”. Ten jednak nie moze zaistnie¢ bez uprzedniosci
wydarzenia si¢ ruchu odwroécenia si¢ ,,od”.

Z perspektywy egzystencjalnie dookreslanego myslenia i dziatania pe-
dagogicznego tak ujmowana zaleznos¢ jest warunkiem wstgpnym, swoiste-

go rodzaju minima moralia*”?, w postaci nieredukowalnych pryncypiow

49 K. Sroda, Jan Patocka - filozof sokratyczny, dz. cyt., s. 42.

470 M. Jarmuszczak, Migdzy tajemnicg a zZyciem w prawdzie: filozof-heretyk Jan Patocka,
The ,,Polish Journal of the Arts and Culture” 2013, nr 5, s. 189.

¥1 E. Lévinas, Znaczenie a sens, thum. S. Cichowicz, ,,Literatura na Swiecie” 1986, nr 11-
12,s. 267.

472 Poslugujac sie tg formuly, odwotuje sie do kontekstéw, jakie z pojeciem tym wigzat
Theodor W. Adorno, w szczegdlnosci za$ przyjmowanej przez niego perspektywy ,,subiek-
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etycznego zobowigzania*”’. Myslenie i dzialanie pedagogiczne zobowigzane
jest do inicjowania ruchu ksztaltowania si¢ dwdch zasadniczych aspektow
podmiotowej egzystencji czlowieka: subiektywnego konstytuowania si¢ au-
tentycznego ,bycia sobg” oraz intersubiektywnego konstytuowania si¢ au-
tentycznego ,,bycia-dla-innych” lub ,bycia-w-relacji-do-innych”. Tylko w ten
sposob mozliwe jest afirmowanie pryncypiow aksjologii pedagogiki egzy-
stencjalnej**: 1) subiektywnych i indywidualnych wymiaréw ludzkiej oso-
bowosci; 2) realnej egzystencji, ktéra implikuje koniecznos¢ dokonywania
podmiotowych wyboréw oraz 3) podmiotowej autonomii, sprawczosci, zaan-
¥ - pedagogicznego realizowania egzysten-
cjalnego dezyderatu, wyrazajacego sie w przygotowaniu czlowieka do zycia
»na wlasny rachunek”*.

gazowania i odpowiedzialnosci

3.3.,Jednostkowe poruszenie” jako antynomia ,ucieczki
w 0g6lnosc¢” i jego metaforyczna problematyzacja

nnym prymarnym egzystencjalnie paradoksem, posiadajacym swoje niere-
dukowalne znaczenie dla zakladanego w tym miejscu toku rozumowania,
jest kwestia, ktéra mozna okresli¢ mianem jednostkowo zainicjowanej (ukon-
stytuowanej) ,ucieczki w ogélnos¢”, ktdéra paralizuje podstawowe jednostko-
we ,bodZce moralne” oraz neutralizuje jednostkowa samo$wiadomo$¢ pod-
miotowo nieredukowalnej odpowiedzialnosci za bieg wlasnego zycia. ,,Ztudna

tywnego do$wiadczenia” na drodze konstatowania standéw rzeczy natury ogélnej. TW. Ad-
orno, Minima moralia. Refleksje z poharatanego zycia, thum. M. Lukasiewicz, Wydawnictwo
Literackie, Krakow 1999, s. 11-12.

473 Egzystencjalizm - jak konstatuje Nowak - wypowiedzial wyrazng dezaprobate
wszelkim tendencjom i dazeniom do zniewolenia i manipulowania osobowo$cig ludzka,
zmierzal do odkrywania indywidualno$ci, wydobywania wewnetrznego cztowieka, uka-
zywania podmiotowosci”. M. Nowak, Pedagogika egzystencjalizmu: jej zatozenia, cele i rola
w rozwoju nauk pedagogicznych, dz. cyt., s. 10.

74 Kwestii tej, w jej wybranych aspektach oraz w autorskim toku rozumowania, po$wie-
cam uwage w innym miejscu. Zob.: J. Gara, Heurystyka Znanego i Nieznanego jako egzysten-
cjalny horyzont aksjologii aktéw wychowania, [w:] Zycie wartosciowe w perspektywie aksjologii
pedagogicznej, red. A. Cudowska, Wydawnictwo Naukowe Katedra, Gdansk 2018, s. 93-110.

45 M. Nowak, Pedagogika egzystencjalizmu: jej zatozenia, cele i rola w rozwoju nauk pe-
dagogicznych, dz. cyt., s. 18, 19, 22.

476 Tamze, s. 21.
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to ulga - stwierdza autor historycznie i narodowo rozpatrywanego Problemu
winy — kiedy jako jednostka staje sie sam dla siebie niewazny, bo wszystko
uwazam za wydarzenie, ktére na mnie spada, lecz w ktérym nie mam czynne-
go udzialu i dlatego osobiscie nie ponosz¢ za nie winy”*””. Problem ,ucieczki
w 0g6lnos¢” okresla tym samym egzystencjalny paradoks podmiotowej struk-
tury jednostkowego Zycia (,pojedynczego czlowieka”) oraz tkwigcych w niej
mozliwodci negacji (wyrzeczenia sie, zaprzeczenia, unicestwienia) tego, co
okresla sam rdzen podmiotowosci (podmiotowej wladzy kazdorazowo jednost-
kowego wyboru). Z jednej strony, owa ,ucieczka” jest wyrazem podmiotowe;j
wladzy wyboru wlasnie ,ucieczki w ogoélnos¢”, a z drugiej strony, jest uchy-
laniem si¢ od nieredukowalnosci podmiotowej odpowiedzialnodci za wtasne
jednostkowo koncypowane wybory oraz ostatecznie jest tez zanegowaniem
wlasnej podmiotowej struktury Zycia ,na wlasny rachunek”. Jest ona negacja
egzystencjalnej drogi afirmacji jednostkowo wydarzajacego sie i doswiadcza-
nego ,,mestwa bycia” jako potwierdzania siebie wbrew temu, co staje na drodze
i co stawia opér podmiotowej autoafirmacji. ,Megstwo bycia” jest — jak konsta-
tuje to Paul Tillich - ,,samoafirmacjg «pomimo czego$»”*7%.

»Ucieczka w 0gdlnos$¢” jako jeden z mozliwych wymiaréw ,kryzysu we-
wngtrz bycia sobg” wyraza si¢ w neutralizacji egzystencjalnego problemu odpo-
wiedzialno$ci za wlasny podmiotowy ,,ruch” odnowy (rewizji, restauracji czy
przemiany - ,,przemiany duchowej”, ,drogi oczyszczenia” czy wydobycia sie
z yotchlani winy”*®). Autentycznej przemiany wlasnego ,bycia-w-§wiecie”
(podmiotowo ukonstytuowanych racji oraz nastawien myslenia i dziatania) -
jak ujmuje to egzystencjalista - doswiadcza tylko ,,pojedynczy czlowiek” (jed-
nostka)*®. ;Tendencja do nietraktowania siebie jako jednostki” zawsze tez stoi
u podstaw swoistego paralizu i neutralizacji podstawowych ,,bodzZcéw moral-
nych”*! oraz skutkuje pograzaniem si¢ w ,,przecigtnosci zwyktego, obojetnego

477 K. Jaspers, Problem winy, dz. cyt., s. 119.

478 P, Tillich, Mestwo bycia, ttum. H. Bednarek, Dom Wydawniczy REBIS, Poznan 1994,
s. 39. Z podobna logika rozumowania w kontek$cie kategorii ,mestwa” mozna si¢ spotka¢
w pismach hiszpanskiego egzystencjalisty. Zob.: M. de Unamuno, Agonia chrystianizmu,
dz. cyt., s. 72-84 (rozdzial ,Meskos¢ wiary”).

479 K. Jaspers, Problem winy. O politycznej odpowiedzialnosci Niemiec, dz. cyt., s. 121.

480 Tamze, s. 111.

1 Tamze, s. 119.
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482 oraz zbiorowo zafalszowanego, a zarazem mistyfikacyjnie potwierdza-

2483

Zycia
nego poczucia ,wlasnej wartosci
»Ucieczka w 0go6lnoé¢”, odzwierciedlana réwniez w logice swoistej konwen-
cji jezykowej tak pluralis maiestatis, jak i pluralis modestiae***, jest swoistym
wybiegiem neutralizujacym jednostkowa odpowiedzialnos¢, zgodnie z ktorg
»pojedynczy czlowiek” na swojej ,wlasnej drodze” wcigz ,,na nowo staje na roz-
drozu”, reprezentujgc i urzeczywistniajac swa egzystencje. Drogi tej nie sposob
od nikogo ,,przeja¢” (powieli¢) ani nikomu wskaza¢ (narzucic), poniewaz jest
to droga wlasciwa ,,pojedynczemu czlowiekowi”. Dlatego tez jest ona podmio-
towo jednorazowa (swoista, wyjatkowa, niepowtarzalna, nieredukowalna)*®.
Fenomenologiczno-egzystencjalny opis ludzkich emocji jako sposobu ,bycia-
-w-$§wiecie” z cala wyrazisto$cia unaocznia réwniez owa podmiotowa droge
tego, co nieredukowalnie jednostkowe (,wlasne rozdroza”, ,wlasne ustosunko-
wania”, ,wlasne poszukiwania”, ,wlasne czyny”, ,wlasne afekty” itd.) w sposo-
bie przezywania otaczajacego Swiata. Towarzyszace czlowiekowi emocje zawsze
s3 jego wlasnym sposobem przezywania (,pojmowania”) otaczajacego $wiata.
»Podmiot, ktéry szuka rozwigzania problemu praktycznego - jak dowodzi tego
Sartre - znajduje sie w $wiecie na zewnatrz, pojmuje $wiat w kazdej chwili, po-
przez kazdy swoj czyn. Jesli w swoich prébach ponosi porazke, jesli sie irytuje,
to jego irytacja jest nadal sposobem, w jaki §wiat mu si¢ objawia”*%.
Metaforyczng egzemplifikacja tak rozpatrywanego zagadnienia mozna
uczyni¢ profetyczng przypowies¢ Ezechiela, wyrazong w niezwykle sugestyw-
nym obrazie ,doliny wyschtych kosci” (Ksiega Ezechiela 37: 1-14). W analo-
giczny sposob do obrazu ,jaskini Platona” (krag cywilizacji hellenskiej), obraz
»doliny wyschtych kosci” jest wytworem symbolicznym starozytnej mentalno-
$ci obrazowania (budzenia wyobrazni stuchaczy), cho¢ zwigzanym z zupelnie
inng tradycjg kulturowa (krag cywilizacji hebrajskiej). Opowies¢ ta rowniez ma

482 Tamze, s. 121.

483 Tamze, s. 120.

84 Sa to niecodzienne formy jezykowej wypowiedzi podmiotu, wyrazone w liczbie mnogiej
»My”. W pierwszym przypadku stuzg one podkreslaniu tego, ze jest sie kim$ wazniejszym niz
zwykly jednostkowy podmiot. Z kolei w drugim przypadku stuzy to umniejszeniu wtasnego
znaczenia 1 wlasnej roli jako jednostkowego podmiotu w kontekscie okreslonych zdarzen.

485 K. Jaspers, Problem winy, dz. cyt., s. 123.

486 J-P. Sartre, Szkic o teorii emocji, ttum. R. Abramciéw, Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagiellonskiego, Krakéw 2006, s. 69.
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liczne odczytania i interpretacje, przede wszystkim zwigzane z teologiczno-so-
teriologiczng wymowa, wyrazajaca starotestamentowe przestanie skierowane
do biblijnego ludu Izraela jako narodu potaczonego przymierzem ze swoim
Bogiem JHWH. W ponizszym odczytaniu, podobnie jak w przypadku obrazu
»jaskini Platona”, abstrahowa¢ bede od takiej wymowy i znaczenia, koncentru-
jac si¢ na heurystycznym wydobyciu sensotwodrczej warstwy metaforycznych
znaczen tego obrazu oraz jego egzystencjalnej reinterpretacji.

Ezechiel jako prorok-wizjoner na stronach swojej ksiggi kresli rézne nie-
zwykle sugestywne narracje profetycznych obrazéw, np. wizje cherubinéw czy
plonacej winorosli. Przedstawiajac wizj¢ ,,doliny wyschtych kosci”, rozpoczyna
swoja opowies$¢ od stéw, zgodnie z ktérymi znalazt sie w dolinie ,,pelnej ko-
$ci”, a te ,,byly bardzo suche”. Sama dolina jako miejsce jest synonimem prze-
stronnej i obfitej w $wiatto stoneczne przestrzeni, ktéra zarazem daje dostep do
otwartego horyzontu. Dolina Ezechiela jest jednak synonimem czego$ posep-
nego (ponurego, mrocznego, przyttaczajacego) i brak jest w niej jakiegokolwiek
»ruchu” (,,powiewu”, ,poruszen”), poniewaz w ogdle nie ma w niej ,,0zywczego
tchnienia” (zycia). W odréznieniu od obrazu ,jaskini Platona” obraz ,doliny
wyschtych kosci” odwoluje si¢ tez do dialogu, ktéry wydarza si¢ miedzy Eze-
chielem i Bogiem JHWH, stanowiac narracyjny kontekst samej wizji rozleglej
réwniny. Wydarzajacy si¢ dialog wyprowadza poza immanentne wymiary to-
pografii i panoramy zdarzen majacych miejsce w ,,dolinie wyschlych kosci”,
jak réwniez poza samo wewnetrzne (duchowe, ekstatyczne) doswiadczenia Eze-
chiela zwigzane z t3 wizja.

Glos (mowa, wyjasnienia, polecenia, np. wyrazone w zwrotach: ,rzekt do
mnie”, ,,kazal mi”) Boga JHWH jest transcendencja wzgledem immanencji ob-
razowanego wydarzenia oraz zwigzanego z tym przezycia proroka. Tym samym
mozna go traktowac jako metafore egzystencjalnej ,mowy” czy ,zewu” trans-
cendencji (,,szyfrow transcendencji”), poniewaz jest ona zewnetrzna wzgledem
struktury i tresci obrazowanego doswiadczenia. Owa ,,mowa” i ,zew” trans-
cendencji przychodzg ,,spoza” i wyprowadzajg ,,ponad” immanencj¢ wewnetrz-
nego, zamknigtego w granicach samego siebie wydarzenia oraz sposobu jego
postrzegania. Immanencja (to, co wewnetrzne - tozsame, skoniczone) zostaje tu
zatem otwarta na horyzont doswiadczenia transcendencji (tego, co zewnetrz-
ne - inne, nieskonczone). Transcendencja wkracza za$§ w sam $rodek imma-
nencji i zmienia sposob jej doswiadczania - postrzegania, przezywania, rozu-
mienia. Transcendencja wprowadza nadzieje w sytuacje, ktora jest obrazem
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pogorzeliska wszelkiej nadziei. Narrator wyraza to w stowach symbolizujacych
zbiorowe do$wiadczenie diaspory i uciemiezenia narodu izraelskiego: ,,Uschly
nasze kosci, rozwiala si¢ nasza nadzieja, zginelismy”. Doswiadczenie wyrazone
w tym rozpaczliwym wyznaniu mozna réwniez postrzegac jako specyficzna,
bo defetystyczng posta¢ ,ucieczki w ogolno$¢” podmiotu zbiorowego (masy,
tlumu, narodu, reprezentantéw danego pokolenia itp.). Tym samym przestrzen
immanencji w swych dookreslonych i zamknietych granicach do$wiadczenia,
wyczerpata swoje mozliwosci.

Otwarcie dotychczasowej struktury doswiadczenia na horyzont transcenden-
cji, a zatem na to, co przychodzi ,,spoza” i okresla ruch ,ponad”, otwiera tym
samym nowe mozliwosci, stajac sie¢ zrédlem ,,ozywczego tchnienia” oraz antycy-
pacji sprawczej sily otwartego ,ruchu” transcendencji, ktéry zmienia i na nowo
konstytuuje strukture doswiadczenia immanencji. Bég JHWH ustami Ezechie-
la moéwi wigc: ,wprowadze do was ozywcze tchnienie i ozyjecie”, a nastepnie:
»otworze wasze groby i wyprowadze was z waszych grobéw”. Gdy zatem Ezechiel
zwrocil sie do ,wyschlych kosci” i wszystko to obwiescil, ,,oto powstal szum”
i ,zblizyly sie kosci, jedna ko$¢ do drugiej”. I ,,oto pojawily si¢ na nich $ciegna
i poroslo cialo; i skdra powlekla je po wierzchu”. Caly ten - jak mozna powie-
dzie¢ - ,rezurekcyjny obraz” ma charakter ,,jednostkowego poruszenia” - kosci,
$ciegna, cialo, skdra nie scalajg si¢ w jeden zbiorowy (ponadjednostkowy) byt,
ale na powr6t odzyskuja one integralno$¢ i tozsamo$¢ w obrebie wlasnego ciele-
$nie jednostkowego bytu. I dopiero wtedy w narracji tej przypowiesci pojawia sie
motyw ,zbiorowego poruszenia” (,masowego ruchu’”, ,,zbiorowej konsolidacji”):
~rzesza bardzo wielka” ozyla oraz staneta o wlasnych sitach ,na nogach”*".

Tym samym ,o0zywcze tchnienie” transcendencji przelamalo determinacje
zamknietej struktury do$wiadczenia immanencji, na nowo ustanawiajac jej
status quo. W immanencje wkroczyla wraz ze swym otwartym horyzontem
nieskonczonosci sama transcendencja. ,,Ozywcze tchnienie” jest tu zZrédltem
»ruchu” jednostkowego ,poruszenia”, poniewaz to, co pozbawione bylo inte-
gralnodci, a zatem nie istnialo jako calo$¢ sama w sobie, ,,powraca do siebie”,
odzyskuje siebie i na powrdt staje si¢ sobg. Ciala ozywione w dolinie, ktéra
wczesniej byla rowning pokryta ,wyschlymi ko$¢mi”, zaczynaja na powrdt
mie¢ swoj wlasny oddech, wlasne spojrzenie, wlasne ruchy - wilasne fizyczne

%7 Ksiega Ezechiela, [w:] Biblia to jest Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, Brytyj-

skie i Zagraniczne Towarzystwo Biblijne, Warszawa 1990, s. 929.
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(przestrzenno-czasowe) istnienie ,,pojedynczego cztowieka” i wlasna osobowg
tozsamos¢ posrod innych uczestnikow ,jednostkowej odnowy” oraz ,jednost-
kowego poruszenia”. Bezruch immanencji ,,doliny wyschtych koséci” (wyraza-
jacy zastane status quo zalosci, jatowosci i martwoty) przezwyci¢zony zostaje
»0Zywczym tchnieniem” ruchu transcendencji, ktéry przybiera posta¢ ruchu
egzystencjalnej transfiguracji — projektowania ,surowej bryty” faktycznosci
poprzez ,poruszenie”, ,przemianeg”, ,,odnowe”. Dolina, ktéra byla miejscem
zalegania ,wyschlych kosci”, paradoksalnie na powr6t staje si¢ przestrzenia,
w ktdrej ,rozgrywa sie ruch”, sprawczos¢, tetniace zycie.

Ten sugestywny i pobudzajacy wyobrazni¢, a zarazem surowe w swym
opisie i pozbawione ozdobnikéw przedstawienie, narusza tez pewnego rodza-
ju estetyczne tabu dobrych tonu i smaku. Co wigcej, w ogdle nie pozwala on
»zeslizgnad sie” w sfere ,estetyki”, ktora ,nie zobowigzujac do niczego, hamuje
wszystko, co moglaby uczyni¢ jednostka™*®, tak by wyrwac si¢ z wlasnej ,,prze-
cigtno$ci zwyklego, obojetnego zycia®*®. , Falszywy patos” - jak dowodzi tego
Jaspers — zawsze jest pewnego rodzaju teatralizacjg iluzji i mistyfikacji, a co za
tym idzie, odwodzi ,od zadania prozaicznego, ktére na tym polega, by zrobi¢
to, co naprawde lezy w naszej mocy, tj. od zadania uchwytnej naprawy i we-
wnetrznej przemiany”*%. Zycie cztowieka zawsze urzeczywistnia sie w ,,ruchu”
nieustannego transcendowania (wykraczania) ku temu, co jest wyrazem egzy-
stencjalnie ,,otwartych mozliwo$ci”*".

Rozwazany powyzej problem mozna réwniez traktowaé, co bylo juz nad-
mieniane, jako inny pryncypialny aspekt wyeksponowanej w poprzednim
podrozdziale kwestii podmiotowego ,kryzysu wewngtrz bycia sobg”. Zgodnie
z takim autorskim dookresleniem tej kwestii, w sposob Scisly wpisujacej sie
w perspektywe poznawcza zaréwno antropologii filozoficznej, jak i antropo-
logii pedagogicznej, pierwszy aspekt (oparty na ,odrzuceniu” zastanego stanu
rzeczy) implikuje dazenia autoafirmacyjne, zwigzane z koniecznoscia odkrycia
siebie samego jako innego (metafora ,wigezniéw”). Jest to metafora przetomu,
zwigzanego z odkryciem perspektywy podmiotowej wladzy dotychczas niedo-

48 K. Jaspers, Problem winy, dz. cyt., s. 120.

489 Tamze, s. 121.

40 Tamze, s. 120.

®1 Tenze, Idea uniwersytetu, ttum. W. Kunicki, Narodowe Centrum Kultury, Warszawa
2017, s. 145.
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$wiadczanej (,wyzwolenie” dgzen podmiotu mys$lenia i dzialania). Z kolei dru-
gi aspekt (oparty na ,zainicjowaniu” odnowy egzystencjalnego stanu rzeczy)
implikuje dazenia autoafirmacyjne, zwigzane z koniecznoscig odkrycia siebie
samego jako tozsamego (metafora ,wyschlych kosci”). Jest to metafora prze-
fomu zwigzanego z odnowa sprawczej wladzy i integralnosci podmiotowosci
(»odnowa” dazen podmiotu mys$lenia i dzialania).

W przypadku obu opowiesci, tak Platona, jak i Ezechiela, mamy do czynienia
z symboliczno-metaforycznymi narracjami. Oba obrazy moga by¢ traktowane
jako metaforyczne zilustrowanie ludzkiej kondycji, w ramach ktorej ,,struktu-
rze naszego doswiadczenia” przystuguje status bezruchu i ,,skostnienia”**?. Tym
samym obrazujg one ,egzystencjalny impas” i ,zatarcie rzeczywisto$ci”, brak
~ruchu”i,pulsowania” egzystencji*”®. W pierwszym przypadku zycie jest zobra-
zowane jako ,,rzeczywisto$¢ jaskini”. Jest to metafora ,,zamknietej przestrzeni”,
obszaru, ktory wymaga ,egzystencjalnego projektu mobilizacji i proaktywno-
$ci”, by wykroczy¢ poza niego w ,,ruchu” transcendowania i emancypacji. Z ko-
lei w drugim przypadku mamy do czynienia z metaforycznym zobrazowaniem
zycia jako ,,rzeczywisto$ci doliny”. Jest to metafora ,,otwartej przestrzeni”, cho¢
w stanie proby - ,egzystencjalnej zapasci”. I dlatego wymaga ona ,projektu
egzystencjalnej mobilizacji”, by stang¢ ,,na wlasne nogi” w ,,rezurekcyjnym ru-
chu” rewitalizacji i petnomocnosci.

»Egzystencja osobowa - jak zauwaza Maurice Merleau-Ponty - ptynie przery-
wanym rytmem i kiedy jej przeplyw si¢ cofa, znaczenie, jakie podjeta wczesniej
decyzja moze nadawac naszemu zyciu, jest juz tylko wymuszone™**. W tym tez
kontekscie mozna stwierdzi¢ za Jaspersem, ze myslenie i dzialanie pedagogicz-
ne ,odnosi si¢ sensownie do czlowieka” tylko wtedy, gdy postrzega go przez
pryzmat jego nieurzeczywistnionych mozliwosci. Czlowiek ,nigdy nie jest po
prostu tym, kim jest” zawsze jest ,w drodze” do siebie; zawsze jest ,w procesie
stawania si¢” i odnowy. Dlatego ,,w kazdej sytuacji — stwierdza Jaspers — czyni¢
winni$my to, co w tej sytuacji czyni¢ musimy”. Tego wymaga egzystencjalna
2495

~powaga decyzji”**, poniewaz jestesmy ,,odpowiedzialni za to, kim winnismy

sie stac. I jedynie nasza najglebsza powaga bedzie w stanie urzeczywistni¢ to,

492

M. Merleau-Ponty, Fenomenologia percepcji, dz. cyt., s. 101, 103.
43 Tamze, s. 98, 102, 104.

#4 Tamze, s. 102.

495 K. Jaspers, Idea uniwersytetu, dz. cyt., s. 148-149.
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co mozliwe”**®. Dlatego tez zardwno powaga, jak i odwaga wychowania musza
polega¢ ,na zaufaniu do drzemigcych mozliwosci” cztowieka jako jednostki*’
oraz podmiotowej sprawczosci jego ,jednostkowych poruszen”. Jak konstatuje
Lévinas, ,Idea Nieskoniczonosci — oto Pragnienie. Paradoksalnie polega ona na
,’498 -d . b- J4 Il
,a co za tym idzie, wybiega¢ mysla
tam, gdzie mys$l nie wybiega, widzie¢ wigcej, niz jest widziane, robi¢ wigcej, niz

tym, by mysle¢ wigcej, niz jest pomyslane

jest robione, powotywa¢ do istnienia to, co nie istnieje.

3.4. Paradoksy doswiadczenia egzystencjalnych stanow
rzeczy

dalszej czesci problematyzacji poddane zostang paradoksy uobecnie-

nia egzystencjalnych stanéw rzeczy. W sposob heurystyczny odwotam
sie zatem do probleméw, wyrazonych w ideach ,za¢mienia cztowieka”, ,,form
ubogich” (,surowych”) oraz ,szyfréw transcendencji”. Bedzie to rozwinigcie
dotychczasowego toku rozumowania oraz zwigzanych z nim egzystencjalnie
ustrukturyzowanych analiz. Kazde ze wskazanych zagadnienn mozna postrze-
ga¢ w kategoriach szeroko rozumianego problematu podmiotowego ,kryzysu
wewngtrz bycia sobg” oraz rozwiniecia dotychczasowych egzemplifikacji, za-
wartych w metaforze ,,przetomu” w swej podwojnej odstonie, a zatem metafo-
rze ,wiezniéw” oraz metaforze ,wyschlych kosci”**°. Metafory te implikujg ko-

4% Tamze, s. 29.

47 Tamze, s. 148.

48 E. Lévinas, Znaczenie a sens, dz. cyt., s. 267.

Metafory te uzmystawiaja rowniez egzystencjalnie nieredukowalny zwigzek ludzkiej
cielesnosci i podmiotowosci. Gdy ludzkie cialo doswiadcza gwaltu lub deprywacji, do$wiad-
cza tego ludzka podmiotowosé. ,,Ciato — stwierdza Merleau-Ponty - jest wehikulem bycia
w $wiecie, a mie¢ cialo to dla zyjacej istoty wigzac sie z okreslonym srodowiskiem, utozsa-
mia¢ si¢ z pewnymi projektami i stale si¢ w nie angazowac¢”. Inny za$ autor, Shusterman, po-
dejmujagcy wspolczesne studia w tym wzgledzie, stwierdza: ,My$limy i odczuwamy ciatami
(...) Zywe cialo — odczuwajjca, §wiadoma soma, a nie jedynie mechaniczna cielesna powto-
ka - na wiele sposoboéw uosabia zasadniczg niejednoznacznos¢ istoty ludzkiej. Po pierwsze
uwyraznia ono nasz dualny status przedmiotu i podmiotu zarazem - czegos, co znajduje sie
w $wiecie, a takze wrazliwo$ci, ktdra do$wiadcza, odczuwa i dziata w §wiecie”. M. Merleau-
-Ponty, Fenomenologia percepcji, dz. cyt., s. 100; R. Shusterman, Myslenie ciata. Eseje z za-
kresu somaestetyki, ttum. P. Poniatowska, Instytut Wydawniczy Ksigzka i Prasa, Warszawa
2016, s. 47, 49.
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nieczno$¢ odrzucenia lub odnowy okreslonych stanéw rzeczy oraz zwigzanego
z tym odkrycia siebie samego jako innego (tzn. egzystencjalnego wyzwolenia
okreslonych dazen) badz odkrycia siebie samego jako tozsamego (tzn. egzysten-
cjalnej odnowy okreslonych dazen).

3.4.1. Zr6dta i przestanki problematyzacji idei ,za¢mienia cztowieka”
oraz jej znaczenie pedagogiczne

Samg ide¢ ,,za¢mienia” rozumiem w kategoriach transpozycji idei ,za¢mienia
Boga” Martina Bubera. Filozof dookredla te ide¢ z perspektywy dialogicznej
relacji miedzy Bogiem a czlowiekiem, ktdra w obliczu pryncypiéw i tendencji
$wiata nowozytnego - ,,godziny $wiata, w ktérej zyjemy”>*° — ulega deformacji,
dekompozycji lub w ogéle traci na znaczeniu. Czlowiek nowozytny, zachlysnie-
ty postepem cywilizacyjnym i mozliwo$cig panowania nad §wiatem, nie tylko
przestaje ,,potrzebowac” osobowej relacji z owym Bogiem, lecz takze traci zdol-
no$¢ do ,widzenia” go w otaczajagcym $wiecie. W konsekwencji traci rowniez
zdolnos$¢ do wchodzenia z nim w dialogiczng relacje (zrodtowa, bezposrednia,
autentyczng), ktéra oparta jest na koniecznosci nieustannej aktualizacji egzy-
stencjalnie wydarzajacego si¢ spotkania.

Czlowiek nowozytny, zgodnie ze stanowiskiem Bubera, traci duchowy dys-
pozycje, ktéra umozliwitaby mu odkrycie doswiadczenia (,widzenia”, ,,spo-
tkania”) Boga (tzn. Tego, co jest ,Naprzeciw” jako ,bezgraniczne”, ,niena-
zwane "), wzorowanego na ,mistycznym” (ekstatycznym) do$wiadczeniu
duchowosci chasydzkiej>®. Jak twierdzi Buber, ,,[m]dwiac realistycznie znaczy
to, ze sytuacja zmienila si¢ od czasu, gdy zacze¢la obumiera¢ tworcza sita wy-
obrazni ludzkiego serca - od czasu, gdy duchowa Zrenica nie uchwytuje juz ob-
jawien absolutu. Duszg wtadajg falszywe postacie absolutu, poniewaz utracita
ona zdolno$¢ przepedzania ich przez odwotywanie sie¢ do prawdziwych posta-
ci”%. Czlowiek nowozytny zyje w $wiecie relacji ,,Ja — To”, spotkanie drugiej
osoby (w tym przypadku Boga) wymaga zas relacji ,,Ja - Ty”.

300 M. Buber, Zaémienie Boga, thum. P. Lisicki, Wydawnictwo KR, Warszawa 1994, s. 20.

01 Tamze, s. 28.

%02 Por.: O. Leaman, Egzystencjalizm zydowski: Rosenzweig, Buber i Soloveitchik, dz. cyt.,
s. 832.

503

M. Buber, Zaémienie Boga, dz. cyt., s. 107.
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Dos$wiadczenie ,,zaciemnienia”, o ktérym tu mowa, jest jak ,,$ciana ciemno-
$ci”, ktora catkowicie odgradza czlowieka od tego, co ma charakter nadzmysto-
Wy - staje ona ,,pomiedzy”, uniemozliwiajac ,,zobaczenie” lub ,,ustyszenie” tego,
co nie poddaje si¢ wladzy ludzkich zmystéw: ,,Naprzeciw, ktérego (...) nie daje
sie opisac¢ jako Ono , ale do ktérego mozna przemdwic i ktére mozna osiggnac
jako Ty”>%*. Relacja ,,Ja — To” wyznacza niezdolnos$¢ do wykroczenia poza racje
posiadania, uzywania i uprzedmiotowienia tego, co cztowiek napotyka na swo-
jej drodze. Niezdolno$¢ do rzeczywistego doswiadczenia swojego ,,Naprzeciw”
(podmiotowego, osobowego Ty), inaczej niz tylko poprzez odwolanie do wiadz
zmyslowych®”, okresla tym samym stan ,za¢mienia” czlowieka. ,,Za¢mienie”
rozgrywa sie ,Pomiedzy” tym, co staje si¢ niewidzialne, a podmiotem, ktéry
przestaje widzie¢, podobnie jak ma to miejsce z za¢mieniem Slonca czy Ksiezy-
ca’’®, Buberowskie ,,za¢mienie Boga” inaczej jednak niz Nietzscheanska ,,§mier¢
Boga” (,pozegnanie si¢” nowozytnego czlowieka z Bogiem), do ktérej nawigzy-
wali zaréwno Heidegger, jak i Sartre®”, nie oznacza jednak, ze ,,boskie $wiatto”
raz na zawsze ,wygasto”. To, co zostalo za¢mione, zawsze na powrdt moze zo-
sta¢ odsloniete, jesli tylko zostanie ,,usuniete to, co weszto pomiedzy”**. Kazdy
wiec, kto ,wzbrania sie stawi¢ czolo dzialajacej rzeczywistosci transcendencji
jako takiej, kto wzbrania si¢ stawi¢ czolo naszemu ,Naprzeciw” jako takiemu,
ten ma swoj wklad w powstanie ludzkiego aspektu zaciemnienia”>*, konstatuje
apologeta dialogicznego doswiadczenia obecnosci Boga.

Buberowska ide¢ ,,za¢mienia” traktuje w tym miejscu jako sugestywny trop
mys$lowy w rozjasnianiu paradokséw rozumowania i dziatania pedagogiczne-
go. Tym samym, po pierwsze, abstrahowa¢ bede od pierwotnego kontekstu tej
idei, a zatem relacji ,,Ja - Ty” w znaczeniu teologicznym: immanencja (ludzkie
»Ja”) versus transcendencja (boskie ,,Ty”). Po drugie zas, odwolam si¢ do heury-
stycznego potencjalu samej metafory ,,za¢mienia”, w jej reinterpretacyjnie do-
okreslanych kontekstach znaczeniowych. Stan ,za¢mienia” odniesiony zostanie
zatem w tym miejscu do egzystencji ,,pojedynczego czlowieka” i jego jednostko-
wosci - tego, co nie poddaje si¢ uprzedmiotawiajacej tematyzacji, skatalogowa-

%04 Tamze, s. 21.

Tamze.

Tamze, s. 20.

507 Tamze, s. 57, 61, 84.
508 Tamze, s. 115.
Tamze, s. 21.
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niu czy oswojeniu, a wiec do tego, co jest wzgledem nas samych jako odrebnych
bytéw jednostkowych zewnetrznoscia, poniewaz nie przynalezy do sfery nasze-
go wlasnego Ja (tego, co posiadamy, czym dysponujemy i czym zarzadzamy).

To, co stawia opdr roszczeniom reifikacji, moze zosta¢ zneutralizowane
poprzez wchlonigcie (zawtaszczenie) lub wyparcie (zmarginalizowanie). ,,Za-
¢mienie cztowieka” jako swoisty stan rzeczy mozna zatem odnie$¢ do drugiej
z wyroznionych ewentualno$ci, poniewaz skutkuje ono tym, ze ,pojedynczy
czlowiek” staje si¢ ,niewidoczny” z perspektywy ,logiki calosci”, tzn. z punk-
tu widzenia jakich$ zbiorowo utrwalonych tradycji, rytuatéw i habituséw lub
systemowo, strukturalnie czy proceduralnie zaprojektowanych dzialan. Jednak
nie o ten aspekt — wspolczesnie wzglednie dobrze rozpoznany w ramach dys-
kursu krytycznego i emancypacyjnego - ,za¢mienia cztowieka” przede wszyst-
kim chodzi w tym ujeciu. ,Za¢mienie czlowieka” zasadniczo rozpatrywac bede
w kategoriach ,inwazji” cywilizacji technicznej i zwiazanych z nig form zapo-
$redniczenia ludzkiego uobecnienia siebie samego (ludzkiego sposobu bycia
i stylu zycia) w relacji do drugiego czlowieka. ,,Spoteczenstwo technologiczne”
w swych dehumanizujacych procesach i tendencjach zmienia sam sposéb po-
strzegania i rozumienia ludzkiego doswiadczenia, tak, ze jest ono ujmowane
przez pryzmat wylacznie kategorii ilo§ciowych?'.

Nowoczesne technologie (produkcyjne, informatyczne, cyfrowe, elektro-
niczne, wirtualne) jako cywilizacyjne dobrodziejstwo wspdlczesnego swiata za-
razem staja si¢ czyms, co paradoksalnie przestania samego cztowieka i zwigksza
ogolnoludzki dystans, rozpatrywany w kategoriach wspolczynnika humani-
stycznego. W sytuacji za$, gdy $wiat przezywany opiera si¢ na rozproszeniu,
zatarciu, inwersji lub ,izolacji niezliczonych znaczen”, doswiadczenie ludzkie
traci ze swego horyzontu swdj wlasny sens i staje si¢ absurdalne®"'. Cywilizacja
techniczna rozpatrywana z perspektywy $wiata przezywanego zaciemnia wiec
ludzki obraz czlowieka, sprawiajac, ze staje sie on de facto kims ,,pokawalko-
wanym”, ,niewidocznym?”, ,nieznanym?”, ,nierzeczywistym”; kims o wyprepa-
rowanym i zainscenizowanym wizerunku oraz tozsamosci — tworem imitacji
i upozorowania (kims$ sztucznym). Dzialania i dazenia wspolczesnego czlo-
wieka w duzym stopniu zostaja zaprojektowane przez zewnetrzne wzgledem
niego sily — niewidoczne, nieuswiadamiane i nierozpoznawane w wiekszosci

10 G.L. Gutek, Filozoficzne i ideologiczne podstawy edukacji, dz. cyt., s. 115, 117.
I E. Lévinas, Znaczenie a sens, dz. cyt., s. 256.
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na poziomie codziennej praktyki nowoczesnego $wiata. Tylko technokraci ,,in-
wazji technologicznej” znaja drugi plan rzeczywistosci, za ktérym rozgrywa sie
cyfrowe projektowanie gustéw, opinii, potrzeb, preferencji i czynnosci, wyzna-
czajacych sposdb i styl zycia cztowieka wspotczesnego.

Swiat w ktérym owo ,,zaémienie czlowieka” w coraz wiekszym stopniu staje
si¢ doswiadczeniem powszechnym, a zarazem w coraz mniejszym stopniu bu-
dzi tez powszechne zdziwienie, nie jest juz tylko $§wiatem ,kultury ryzyka”'?,
»kultury ironii”?", ,kultury karnawatu™", ,ptynnego leku™" czy ,bezustan-
nej zmiany ', poniewaz jest to §wiat ,ery fake” (strategii fake news, fake bake,
deepfake itp.). Czlowiek ,ery fake” nie tylko zyje w $wiecie intencjonalnie (ce-
lowo) kreowanych utud, pozoréw i mistyfikacji, lecz takze w mniej lub bardziej
swiadomy sposob catkowicie staje si¢ jego integralnym ogniwem. Jak ujmuje
to Buber w nieco innym kontekscie: ,Kryzys czlowieka jest pochodng zanego-
wania dwdch zasadniczych realnosci: «osoby i prawdy»”*". ,Za¢mienie czto-
wieka” zawiera za$ w sobie mozliwos$¢ ,,$mierci czlowieka”, cho¢ ze ,$miercig
czlowieka” w rzeczy samej nie jest rownoznaczne. Aby jednak ,cztowiek nie
zgingl”, niezbedna jest autentyczna afirmacja tego, co konstytuuje osobowy wy-
miar jego egzystencji, tego, co pozwala, by ,,pojedynczy cztowiek” stat si¢ kim$
rzeczywistym, a zatem indywidualnej (niezaposredniczonej, nierozmytej i nie-
redukowalnej) odpowiedzialnosci ,,za prawde w swej historycznej sytuacji”>*%.

Wspolczesny cztowiek nie tylko traci petng kontrole (autonomie) nad wta-
snym Zzyciem, lecz takze wspoltworzy taki, a nie inny $wiat, potwierdzajac za-
razem wrazenie nieunikniono$ci i oczywistosci dominacji ultranowoczesnej
»racjonalnosci zawlaszczenia” (inwigilacji, depersonalizacji, zewnatrzsterow-
nosci) — substytutu ,rzeczywistoéci ludzkiej” jako informatyczno-cyfrowo-
-medialnego panoptykonu. Swiata, ktéry jest wyrazem ,technologicznej

312 Z. Bauman, Etyka ponowoczesna, ttum. J. Bauman, J. Tokarska-Bakir, Wydawnictwo
Naukowe PWN, Warszawa 1996, s. 27.

313 R. Rorty, Edukacja i wyzwanie w ponowoczesnosci, thum. L. Witkowski, [w:] Alterna-
tywy myslenia o edukacji, red. Z. Kwiecinski, Instytut Badan Edukacyjnych, Warszawa 2000,
s. 149.

14 Z.Bauman, Etyka ponowoczesna, dz. cyt., s. 330.

315 Tenze, Plynny lek, thum. J. Marganski, Wydawnictwo Literackie, Krakéw 2008, s. 8-9.

516 1. Wallerstein, Koniec Swiata jaki znamy, thum. M. Bilewicz, A.W. Jelonek, K. Tyszka,
Wydawnictwo Naukowe SCHOLAR, Warszawa 2004, s. 152.

517 M. Buber, Osoba i prawda, thum. W. Gromiec, ,,Znak” 1981, nr 6(324), s. 671.

318 Tamze, s. 673.
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inwazji” afiliowanych oraz akredytowanych ,podrébek” i ,fatszywek” ,rze-
czywistosci ludzkiej”. Technicznemu i informatycznemu zmniejszeniu dy-
stansu miedzy tym, co w ogdle mozliwe, a tym, co powszechnie dostgpne (np.
poprzez powszechny dostep do informacji, technologii, nowoczesnych kana-
téw komunikowania, nowoczesnych §rodkéw zbiorowego przemieszczania sie
i podrézowania), towarzyszy zarazem inne, jesli nie wprost proporcjonalne,
to juz na pewno znaczace wspodlczesne zjawisko. Jest to zjawisko zwigkszenia
dystansu migdzy mozliwym a rzeczywistym do$wiadczeniem niezaposredni-
czenia, bezposrednio$ci, wewngtrzsterownosci, samostanowienia, naocznos$ci
i podmiotowej partycypacji, wraz z intensyfikacja zjawisk wspotwystepuja-
cych, takich jak: dezinformacja, anonimowos¢, wykorzenienie, alienacja, dez-
orientacja, zagubienie.

Wspolczesny czlowiek jak nigdy wczesniej pozostaje kim§ ,,nieznanym”, po-
mimo ze wszyscy rozpoznaja jego twarz na bilbordach, w reklamach, na stro-
nach internetowych czy w medialnych transmisjach. Tym samym fizycznej
rozpoznawalnosci czlowieka czesto towarzyszy calkowite ,,za¢mienie” jego fak-
tycznej tozsamosci - tego, kim jest, skad przychodzi, jakie interesy i co samym
soba reprezentuje oraz jakie rzeczywiste racje nim kieruja. Czlowiek ,ery fake”
nie tylko potwierdza wigc wszystkie charakterystyki kondycji cztowieka pono-
woczesnego, w szczegolnosci te wyrazone w metaforach wldczegi i turysty’”,
lecz takze wrecz ,,rozptywa sie” w tych egzystencjalnych statusach stylu i spo-
sobie bycia. Nic wiecej nie mozna juz w sposob pewny powiedzie¢ o czlowieku,
ktdry staje sie produktem cywilizacyjnej ,inwazji” technologiczne;j.

Egzystencjalna kondycja czlowieka, wyrazona w formule homo abscon-
ditus®®® (czlowieka w niezglebionej tajemnicy swojego istnienia, skrytego,
nierozpoznanego w ztozonosci i glebi wlasnego ,bycia-w-$wiecie”), wyparta
zostaje zatem przez karykaturalng kondycje czlowieka ,ery fake” (ucharak-
teryzowanego, nierzeczywistego, upozorowanego, socjotechnicznie wyprepa-
rowanego). To czlowiek, ktéry nie jest tym, za kogo si¢ przedstawia, i nie jest
tam, gdzie zakladamy, Ze si¢ znajduje (np. wirtualna tozsamos$¢ uzytkowni-

319 Z. Bauman, Cialo i przemoc w obliczu ponowoczesnosci, Wydawnictwo Uniwersyte-
tu Mikotaja Kopernika, Torun 1995, s. 57. Zob. takze: tenze, Etyka ponowoczesna, dz. cyt.,
s. 326-331.

520 Por.: Ch. Wulf, Antropologia. Historia - kultura - filozofia, ttum. P. Domanski, War-
szawa 2016, s. 12, 92.
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kéw sieci). Tym samym egzystencjalny ,kryzys wewngtrz bycia sobg” w erze
»za¢mienia czlowieka” (,erze fake”) jest kryzysem nierzeczywistego umiej-
scowienia i fikcyjnej tozsamosci (celowo ukrywanej, zacieranej, zmienianej);
prawdziwego Zycia, ktdre rozgrywa si¢ na tle sztucznego pleneru lub niepraw-
dziwych bohateréw wystepujacych na tle prawdziwej scenerii. Jak stwierdza
Buber, reprezentant dialogicznych uje¢ rzeczywistosci: ,,Czlowiek myslacy
«egzystencjalnie», to znaczy zasadzajacy swoje Zycie na swoim mysleniu,
wnosi w swoj realny stosunek do prawdy nie tylko wlasne uwarunkowania,
ale takze transcendujacg je bezwarunkowos¢ swego poszukiwania, swego uj-
mowania, swoja nieskrepowana, zagarniajaca cala moc $wiadczenia, do jakiej
zdolna jest osoba, wole prawdy”>*'.

W tym tez kontekscie nalezy stwierdzi¢, ze egzystencjalne nastawienia my-
$lenia i dziatania pedagogicznego wyrazaja si¢ w trosce o osobowg tozsamos¢,
przybierajacg posta¢ nieztomnosci lub wielkosci charakteru. Niezlomno$¢ lub
wielko$¢ charakteru wyraza si¢ za§ w egzystencjalnym ,,mestwie bycia” w obli-
czu czego$ lub wbrew czemus. Egzemplifikacja tak rozumianego ,,me¢stwa by-
cia” s3 symboliczne figury trajektorii losu takich postaci, jak Syzyf, Prometeusz,
Odyseusz, Abraham, Hiob czy Sokrates. Kategorie charakteru mozna zatem
rozumie¢ - zgodnie z tym, jak robi to Paul Ricoeur - jako ,,to, po czym rozpo-
znaje si¢ osobg”?*2. Charakter jest swoistego rodzaju ,,forma trwalosci w czasie”
(»trwala dyspozycja”)*>, dzieki ktorej mozliwe jest identyfikowanie czlowieka
jako jednostki ze wzgledu na ogdt wlasciwych jej cech®®*. To ,przykrywanie
kto? przez co?”. Wzorzec nieztomnosci ludzkiego charakteru mozna wigc ujmo-
wac — zgodnie z tym, jak czyni to autor O sobie samym jako innym — odwotujac
sie do paradoksalnego stwierdzenia, zgodnie z ktérym ,tozsamo$¢ charakteru
wyraza pewne przyleganie co? do kogo?. Charakter to naprawde <co> pewnego
<kto>"**. Tym samym ,,ksztaltowanie charakteru” - zgodnie ze stanowiskiem
Bubera - nalezy uzna¢ za najwazniejsze zadanie egzystencjalnie zorientowane-
go myslenia i dziatania pedagogicznego*. Mysliciel, odwotujac sie do greckie-
go zrédlostowu pojecia charakteru (,pietno”, ,odbicie”), zaklada zarazem, ze

521 M. Buber, Osoba i prawda, dz. cyt., s. 672.

522 P. Ricoeur, O sobie samym jako innym, dz. cyt., s. 200.
523 Tamze, s. 196, 200.

24 Tamze, s. 197.

525 Tamze, s. 203.

526 M. Buber, Ksztalcenie charakteru, dz. cyt., s. 915.
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charakter czlowieka wyraza zwigzek, jaki zachodzi pomiedzy ,jednoscig tego,
czym on jest, a pasmem jego czynow i postaw”>?’.

Wielki charakter wyraza si¢ w ,,osobistej jedno$ci”>*®
istotg” i ,zgodnie z niepowtarzalnoscia kazdej sytuacji”. Tym samym czlo-
wiek wielkiego charakteru ,,przez czyny i postawe zaspokaja wymagania sy-
tuacji ze szczerg gotowoscia, by odpowiada¢ caltym swym zyciem”>*’. Mozna
zalozy¢, ze do takiej formacji (,,idealu formacyjnego”) przybliza sokratejski
model wychowania majeutycznego, ktory jest negacja bezkrytycznej idealiza-
cji i absolutyzacji zaréwno autorytetu ,tradycji”, jak i autorytetu ,,mistrza”>*
na drodze dekomponowania tabu pozornych oczywistosci i fikcyjnych
wzniostosci. Tak rozumiana via negationis sokratejskiej metody jest niezbed-
nym elementem rzeczywistego rozja$niania egzystencji na drodze poznania

, w dzialaniu ,calg

siebie samego i samo$wiadomosci wlasnego ,bycia-w-§wiecie”. W miejsce
formacji wychowania, ktéra dokonuje si¢ ,,w obrebie tradycji” oraz rozgrywa
sie¢ w cieniu ,,osobowosci mistrza”, model wychowania sokratejskiego przede
wszystkim odwoluje si¢ do wladzy ludzkiej wolnos$ci, wprowadzajac tym sa-
mym na droge ,,bezgranicznych pytan” oraz ,nieskonczonego ducha”, zobo-
wigzujacego kazdego z osobna, by ,,egzystowa¢ na wlasng odpowiedzialno$¢”
w obliczu transcendenciji.

Tak rozumiana formacja wychowawcza — zgodnie z reinterpretacyjnym
ujeciem Jaspersa — odwoluje si¢ do majeutycznej pomocy ,w narodzinach sit
ucznia” oraz budzenia tkwigcych w nim samym podmiotowych mozliwosci.
Celem takich oddzialywan wzgledem wychowanka jest urzeczywistnianie si¢
jego »jazni, ktéra dociera do siebie w trakcie nieskoniczonego procesu” egzy-
stencjalnej autoafirmacji. Sokratyczny wychowawca, odwolujac si¢ do wzorcow
egalitarnosci, nigdy tez nie ukrywa si¢ za parawanem jakich$ systemowych czy
strukturalnych przywilejéw lub ,caloéci” (totalnosci) tradycji badz autoryte-

527 Tamze, s. 917.

528 Tamze, s. 924.

529 Tamze, s. 923.

30 K. Jaspers, Idea uniwersytetu, dz. cyt., s. 85. Cho¢ w tym kontekscie Jaspers odnosi
sokratejski model wychowania majeutycznego do klasycznie rozumianej formacyjnej misji
uniwersytetu, to jest to model, ktéremu bezsprzecznie nalezy przypisac ogélny walor pedago-
giczny. Bez watpienia jednak wysoki poziom metodycznego zintelektualizowania tego mode-
lu formacyjnego w sposob najpelniejszy - jak sie wydaje — mozliwy jest do urzeczywistnienia
wlaénie w ramach formacyjnej misji uniwersytetu.
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tu podmiotu zbiorowego (narodu, spoteczenstwa, nacji, religii, klasy spotecz-
nej itp.), programowo odrzucajac interesy reprodukciji jakichkolwiek wzorcow
»wiernopoddanstwa” i ,,czotobitnosci”. Ponadto wychowawca taki programowo
sprzeciwia si¢ naturalnym skfonnos$ciom, by sprowadzac go do roli reprezentacji
wzorcow autorytetu historycznego (,wzorca tradycji”) lub spotecznego (,wzor-
ca osobowosci mistrza”). Sokratyczny wychowawca, w swej strategii budzenia
namystu nad otaczajagcym $wiatem, nie tylko odwotuje si¢ do paradokséw jako
sposobu wytracania z letargu bezrefleksyjnosci, lecz takze zakorzenia swoje
rozumowanie i swoj przekaz w $wiecie paradokséw (,ukrywa sie w sferze pa-
radoksu”)**'. Odwotywanie si¢ do pogladowosci egzystencjalnych paradoksow
staje sie tym samym drogg myslenia i dzialania pedagogicznego w odpowiedzi
na stan ,za¢mienia czlowieka” oraz potrzebe rozjasniania res humanae jego eg-
zystencji. Egzystencjalizm jest humanizmem, ktéry eksponuje akty stwarzania
siebie samego, tak, ze czlowiek zarazem ,stale wychodzi poza siebie, projek-
tujac siebie i gubigc si¢ poza sobg™>*.

3.4.2. Zrodta i przestanki problematyzacji idei ,form ubogich”
oraz jej znaczenie pedagogiczne

Moéwiac o ,,ubogich” (,,surowych”, ,,ogoloconych”, ,,zrédlowych”, ,,calkowitych”)
formach egzystencjalnych, odwoluje sie do inspiracji zwiagzanych z ideg ,teatru
ubogiego” Jerzego Grotowskiego. I cho¢ jej rozwoj i zastosowanie wprost zwigza-
ne sg z teoria i praktyka teatralng oraz poszukiwaniem autonomicznych i ducho-
wych zrodet tego ,,rzemiosta™, to jednak odnajdujemy w niej nie tylko odwota-
nia do tworczosci czotowego francuskiego egzystencjalisty, Sartre’a™, lecz takze
caly szereg zalozen i twierdzen, ktére jednobrzmigco odzwierciedlajg centralne
kwestie, bedace przedmiotem zainteresowania mysli egzystencjalnej. Mozna to
dostrzec w takich swoistych formulach charakteryzujacych zalozenia metody
»teatru ubogiego”, jak: ,elementarne sytuacje ludzkie”, ,pozycja doswiadczen
jednostkowych”, ,,powszechna ludzka konkretno$¢”, ,,namacalnos$¢, cielesnos,

331 Tamze, s. 85.

532 ].-P. Sartre, Egzystencjalizm jest humanizmem, dz. cyt., s. 81.

33 J. Grotowski, Ku teatrowi ubogiemu, thum. G. Ziétkowski, Instytut im. Jerzego Gro-
towskiego, Wroctaw 2007, s. 19, 23.

5% Tamze, s. 16-17.
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2535 »536

tizjologicznos¢™* czy ,urzeczywistnianie siebie
aspektowego ujmowania zwigzkow twoérczosci Grotowskiego z filozofia — w tym
z perspektywa poznawczg fenomenologii egzystencjalnej czy hermeneutycznej —
potwierdza réwniez w swoich poglebionych studiach Daniel Sobota®¥”.

Idea ,teatru ubogiego” - zgodnie z pierwotng wyktadnig Ludwika Flasze-
na - zaklada, ze aktor ,,przy uzyciu najmniejszej liczby elementéw statych” sta-
wia sobie za cel, by wydoby¢ ,,maksimum efektéw”, tworzac ,,cate Swiaty”, przy

pomocy jedynie tego, ,,co znajduje si¢ w zasiegu reki”. Takie formy teatralne

. Samg mozliwos¢ wielo-

ujmowane s3 ,w procesie swych narodzin”, poniewaz odwoluja si¢ do sponta-
nicznego instynktu” i ,,magicznego przeistoczenia” aktora. Aktor wyzbywa
sie kostiumowych form wyrazu, bazujac na wlasnej ekspresji wcielonej prawdy.
Zr6dlem owej prawdy aktora jako ,,zywego cztowieka”**® jest jednostkowe ,,0g0-
tfocenie” - pelne odkrycie jego osobowosci oraz spontaniczne formy wyrazu>.
Surowos¢ spektaklu ,,teatru ubogiego” przeciwstawiona jest rowniez widowisku
»teatru bogatego” (,,teatru totalnego”), ktéry jest ,bogaty” - jak paradoksalnie
ujmuje to Grotowski — ale wlasnie w swoich stabosciach (karykaturalnoscia
swej sztuczno$ci)®*.

Metoda ,teatru ubogiego” za kluczowa kwesti¢ uznaje ,relacje widz — aktor”,
w swej uchwytnosci ,,bezposredniego, «zywego» obcowania™*!. Takie aspekty te-
atru — widowiska, jak rozbudowana scenografia czy caly ,,arsenal srodkéow” tech-
nicznych, sg traktowane nie tylko jako zbedne, lecz takze przystaniajace wszystko

535 Eksponowanie tych kwestii w sposdb szczegdlny pozwala dostrzec caly szereg zalo-
zen, stojacych u podstaw idei teatru ubogiego. Zatozenia te sg jednobrzmigce z kierunkiem
analiz fenomenologii egzystencjalnej Maurice'a Merleau-Pontyego, w szczegolnosci tych
dotyczgcych roli ciala i cielesno$ci w sposobie do$wiadczania $wiata postrzeganego. Ciato
jest — jak ujmuje to francuski filozof - ,wehikulem bycia w $wiecie”. To w jego kontekscie roz-
grywa sie ,egzystencja osobowa”, ktora ,,ptynie nieprzerwanym nurtem”, przeciwstawiajac
sie ,skostnieniu egzystencji” poprzez jej nieustanny ,,ruch” i ,,pulsowanie”. M. Merleau-Pon-
ty, Fenomenologia percepcji, dz. cyt., s. 98, 100-102.

5% Tamze, s. 16, 20-22, 24.

7 D.R. Sobota, Jerzy Grotowski jako filozof - stan bada#, problemy, metody, perspektywy,
»Performer” 2020, nr 20.

538 L. Flaszen, Akropolis: podejscie do tekstu, [w:] J. Grotowski, Ku teatrowi ubogiemu,
dz. cyt., s. 57-74.

539 ]. Grotowski, Ku teatrowi ubogiemu, dz. cyt., s. 14.

40 Tamze, s. 17.

1 Tamze, s. 13, 17.
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to, co w teatrze jest zrédlowe i rozstrzygajace o jego tozsamosci’*?. Zgodnie z ta
zasadg redukg;ji teatr, jesli tylko poszukuje swojej tozsamosci, nie tylko moze, lecz
takze powinien ,istnie¢ bez charakteryzacji, bez autonomicznego kostiumu i sce-
nografii, bez wyodrebnionej sceny, bez gry $wiatel, tta muzycznego, itp.”>*’. W ten
sposob metoda ,,teatru ubogiego” przybiera posta¢ via negativa, co oznacza, ze
nie koncentruje si¢ na sumowaniu okreslonych sprawnosci, ale na eliminowaniu
przerostu form, ktére jako przeszkody przystaniaja i gubig prawdziwy teatr>*.
Zgodnie z takim podej$ciem ,teatr ubogi” rezygnuje z wszystkiego, co jest
podstawowym wyznacznikiem ,teatru totalnego”. Rezygnuje z widowiska>*,
ktdre opiera si¢ na ,,mechanicznej operatywnosci” (takiej jak ,,montaz, zmiany
miejsca akcji, kompozycja kadru itp.”) oraz na podziale na scene i widownig>*°.
Tym samym rezygnuje z zainscenizowanych kuluaréw sceny (np. z sztucznej gry
$wiatet czy przyprawiania noséw i brzuchéw aktorom w garderobie), wszystkich
sztucznych trikéw, na rzecz afirmacji osobowosci aktora, ktory ,,przeistacza sig
na oczach widza”. Dokonuje si¢ to przy pomocy zrédtowo urzeczywistnianego
»rzemiosla”, a zatem ,magicznych wymiaréw” siebie samego jako ,zywego
czlowieka” (wlasnych mie$ni, wlasnego ruchu, wlasnej gestykulacji i artykulacji
werbalnej) oraz swoistych aktoéw ,teatralnej transsubstancjacji” i transgresji**’.
»Teatr ubogi” jest zatem ogoloceniem ,teatru z wszystkiego, co teatrem nie jest”
(np. z kostiumu, scenerii, muzyki, $wiatet, form plastycznych itp.), poniewaz
koncentruje si¢ na tym, co jest rzeczywistym ,zalgzkiem” i ,,rdzeniem” prawdy
teatru, tak aby mogto sie ,,objawi¢” jego rzeczywiste bogactwo. Tak rozumiane
akty teatralne okredlane sa dazeniem do tego, by ,przekroczy¢ wlasne barie-
ry, wyjs$¢ z wlasnych ograniczen, zapelnic to, co jest nasza pustka i kalectwem,
zrealizowac si¢”>*%. Metoda ,teatru ubogiego” zaklada tym samym afirmacje

%2 Tamze, s. 14.

Tamze, s. 17.
Tamze, s. 15.
W tym kontekscie o widowisku mozemy méwic wtedy, gdy ,.spelnione zostajg naste-
pujace warunki: na pewien czas (i w pewnym czasie) zostaje wyodrebniony pewien aspekt
przestrzeni rzeczywistej, w ktorej dokonywane sg jakies dziatania (dziejg si¢ zdarzenia), kto-
rym ktos$ sie przypatruje”. S. Swiontek, Teatr jako widowisko, [w:] Encyklopedia kultury pol-
skiej XX wieku, tom: Teatr. Widowisko, red. M. Fik, Instytut Kultury, Warszawa 2000, s. 14.
546 ], Grotowski, Ku teatrowi ubogiemu, dz. cyt., s. 18.
%7 Tamze, s. 19-20.
48 Tamze, s. 20. Por. takze: M. Budzowska, Koncepcja tragizmu jako ,,ontologicznej bez-
domnosci” w polskim teatrze wspolczesnym — obserwacje wstepne, ,Performer” 2020, nr 20.

543
544
545
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»aktu catkowitego”, tzn. ,,odsloniecia” (,,przeswietlenia”, ,,ogotocenia”) aktora,
jego wlasnego myslenia i dziatania, tak by nie bylo juz réznicy ,,miedzy impul-
sem wewnetrznym a zewnetrznym”; tak by odbiorca miat juz tylko do czynienia
z ,widzialnym przebiegiem impulséw duchowych™*.

Odwotlujac sie do heurystycznego potencjatu idei ,teatru ubogiego” oraz
dokonujac jej transpozycji, zakltadam, ze egzystencjalne ,,formy ubogie” okre-
$laja prace u podstaw, a takze afirmacje¢ zrédlowego trudu oraz doswiadcze-
nia mys$lenia i dzialania pedagogicznego®’. ,,Formy ubogie” w swej surowosci
odwolywania si¢ do tego, co jest pozbawione ,,upigkszajacej ostony” (,warstwy
opakowania”), ,,sztucznego wypreparowania’, ,,falszywego zainscenizowania”,
»dekoracyjnego retuszu” czy ,kostiumowego ucharakteryzowania”, odnoszo-
ne do etosu myslenia i dziatania pedagogicznego przede wszystkim eksponuja
wiec problem egzystencjalnego autentyzmu. Autentyzm oznacza za$ rezygnacje
z interakcji pedagogicznej, rozpatrywanej w kategoriach racjonalnosci popkul-
turowego widowiska czy socjotechnicznych trikéw programowania i warunko-
wania oddzialywan. Tym samym ,formy ubogie” odwotuja si¢ do bogactwa
ludzkiego indywiduum (osobowosci, charakteru), mestwa i otwartosci ,,bycia-
-w-$§wiecie”. Sa zaprzeczeniem jalowosci i bezwartosciowosci ,,bizantyjskiego”
blichtru (nadmiaru, przesytu zainscenizowanej scenerii) ,,form totalnych”, na-
stawionych na wytwarzanie ztudnego odczucia calosci (spdjnosci i wspotbrz-
mienia). ,Formy bogate” zakrywaja (przestaniaja) swym cieniem rzeczy zasad-
nicze i odwodzg uwage od spraw pryncypialnych, wysuwajac na plan pierwszy
sztucznie ucharakteryzowane w kuluarach ,teatralnej garderoby” wizerunki

postaci oraz ich ,,zyciowe maski™>'.

Problem tragizmu w jego rozlegltych konotacjach znaczeniowych oraz w nawigzaniu do zréz-
nicowanych zrodel ewokujacych egzystencjalne doswiadczenie (mitologia, tragedia grec-
ka, filozofia, literatura) podejmuje szerzej w swojej monografii Jozef L. Krakowiak. Zob.:
J.L. Krakowiak, Tragizm ludzkiej egzystencji jako problem filozoficzny, Wydawnictwo Nauko-
we SCHOLAR, Warszawa 2005.

¥ 1. Grotowski, Ku teatrowi ubogiemu, dz. cyt., s. 14-15.

550 Interesujgce odczytanie tworczosci Grotowskiego i jej inspiracji dla dyskursu pedago-
gicznego w kontekscie stawianych sobie celow poznawczych zaproponowata Monika Jawor-
ska-Witkowska, eksponujgc poszczegolne sktadowe jego ,,pedagogii teatru”, tj. transgresyjne
poszukiwanie zrodet czy metode przezycia/wywolywania wstrzasu. Zob.: M. Jaworska-Wit-
kowska, Z. Kwieciniski, Nurty pedagogii. Naukowe, dyskretne, odlotowe, Oficyna Wydawnicza
Impuls, Krakow 2011, s. 237-249.

1 J. Grotowski, Ku teatrowi ubogiemu, dz. cyt., s. 22.
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»Formy ubogie” myslenia i dziatlania pedagogicznego eksponujg z calg wy-
razisto$cig kwestie prymarne, ktére w atmosferze migotliwej scenografii czy
apoteozy wiary w samoistng sprawczo$¢ instrumentalnych $rodkéw i tech-
nik projektowania oddzialywan zazwyczaj pozostaja czym$ drugoplanowym
lub w ogdle przestajg by¢ czyms, co jest rozumiane i do czego przyklada sie
znaczenie. Takie podejscie koncentruje si¢ wigc na rzeczach zasadniczych dla
tozsamosci myslenia i dzialania pedagogicznego. Egzystencjalne ,,formy ubo-
gie” pozwalajg tym samym - ujmujac rzecz metaforycznie — uwidaczniaé sama
»konstrukcje no$ng” (,,rdzen”) owej tozsamosci jako substratu myslenia i dzia-
tania pedagogicznego. Tym samym podejscie to wspolbrzmi z jednym z cen-
tralnych zalozen filozofii $wiata zycia codziennego, ktdre bylo istotna przestan-
ka podejmowanych przez reprezentantéw fenomenologii egzystencjalnej analiz
i problematyzacji okreslonych zagadnien. Jak stwierdza Edmund Husserl, pro-
toplasta poznawczej optyki filozofii §wiata przezywanego: ,Cofanie si¢ do §wia-
ta doswiadczenia jest cofaniem si¢ do «Swiata Zycia», tzn. do $wiata, w ktérym
juz zyjemy i ktéry stanowi podtoze wszelkiego dokonania poznawczego i wszel-
kiego ujecia naukowego” >,

Reprezentacja tak rozumianych ,,form ubogich” myslenia i dziatania peda-
gogicznego bez watpienia jest tez problem egzystencjalnych wyznacznikéw
rzeczywistych aktow pedagogicznych oraz problem tego, co przybiera posta¢
pseudopedagogiczng, tak w warstwie samego myslenia, jak i dziatania. W tym
wzgledzie mozna odwota¢ sie do fenomenologii wychowania Jacka Filka, kto-
ra réwniez uwidacznia gleboko egzystencjalne nastawienia poznawcze. To bo-
wiem, co Filek okresla mianem istotowych przestanek aktow wychowania oraz
form pseudowychowania, de facto odzwierciedla egzystencjalng strukture do-
$wiadczenia wychowania, odnoszacg sig, po pierwsze, do §wiata przezywanego
(»przezywania problemu praktycznego”) oraz, po drugie, do jednostkowo (su-
biektywnie) nieredukowalnego doswiadczenia podmiotu dzialania i doznawa-
nia wychowawczego (,konkretnego”, ,,pojedynczego” czlowieka)>>. Owe istot-
nosci, zaréwno wychowania, jak i postaci pozorujacych wychowanie, odwotuja
sie do oczywisto$ci doswiadczenia $wiata przezywanego oraz do jego egzysten-

2 E. Husserl, Doswiadczenie i sqd, ttum. B. Baran, Fundacja Aletheia, Warszawa 2013,
s. 49.

53 ]. Filek, Fenomenologia wychowania, [w:] tegoz, Filozofia jako etyka, Krakéw 2001,
s. 82, 84-85,97.
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cjalnego rozjasniania na drodze fenomenologicznej deskrypcji, ktéra w punkcie
swojego wyjscia réwniez przybiera posta¢ drogi via negativa.

Zgodnie z taka optyka poznawcza, by rozjasni¢ pozytywny sens i znaczenie
egzystencjalnego fenomenu wychowania, najpierw niezbedne jest uchwyce-
nie tego, co w swych pozornych wygladach jawi si¢ jako wychowanie, ale wy-
chowaniem nie jest. Nie da si¢ w sposéb zrodlowy poznag, ,,czym jest wychowa-
nie”, nie rozpoznajac w sposob uprzedni tego, czym jest pseudowychowanie>>*.
W ten sposéb Filek wprowadza kategorie pseudosu: pseudowychowania (,,nie-
-wychowania”, ,niby-wychowania”, ,przeciw-wychowania”, , pedagogicznego
kiczu” czy ,wychowawczej tandety”), ktéremu towarzysza pseudodzialania,
pseudorzeczy czy pseudotroska®>. Wsréd podstawowych form pseudowycho-
wania wyrdznione zostaja — zgodnie z tym ujeciem - cztery jego zasadnicze
rodzaje: 1) wychowanie nieadekwatne (takie, ktére nie uwzglednia swoich sytu-
acyjnych kontekstéw); 2) wychowanie fikcyjne (takie, ktore wskazuje na rozpad
interakcyjnej jednosci ,,dzialanie-doznawanie”); 3) wychowanie wyobcowane
(takie, w ramach ktdrego jego wlasny wytwor nie jest celem samym w sobie,
ale ma charakter instrumentalny) oraz 4) wychowanie zawtadajace (takie, ktore
przejawia si¢ w zawlaszczeniu oraz wykorzystywaniu przewagi w celu uprzed-
miotawiajacego podporzadkowania sobie wychowanka)>.

Dopiero tak przebyta droga uwyrazniania form pseudowychowania daje
podstawe do orzekania tego, jaka jest egzystencjalna struktura doswiadcze-
nia, ktore rozgrywa si¢ w przestrzeni miedzypodmiotowego dziatania i do-
znawania pedagogicznego. W tym tez kontekscie mozna stwierdzi¢, ze akty
wychowania w swej podstawowej strukturze doswiadczenia egzystencjalnego
zawsze: 1) przybierajg postac schematu ,,dzialanie-doznawanie”; 2) wydarzaja
sie w przestrzeni migdzypodmiotowej>’; 3) przybieraja posta¢ oddziatywan
inicjowanych w sposob zewnetrzny wzgledem wychowanka®?; 4) pozostawia-
ja jakis slad lub pigtno w doswiadczeniu czlowieka, ktdry ich doswiadczal™;
5) przybieraja posta¢ $wiadomosci oraz towarzyszacej jej intencjonalnos$ci
oddziatywan wywotujacych doznania wychowawcze; 6) przybieraja postaé

5 Tamze, s. 102.

5% Tamze, s. 100.

%6 Tamze, s. 102-117.
57 Tamze, s. 86.

%8 Tamze, s. 88.

% Tamze, s. 92.
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inicjowanych przeobrazen tego, co zastane (,,Ja aktualnego”), na rzecz tego,
co antycypowane (,,Ja mozliwego”) przez podmiot doznawania®®’; 7) w swym
teleologicznym horyzoncie nakierowane s3 na samozniesienie si¢ wszelkich
postaci oddzialywan wychowawczych na rzecz zainicjowania podmiotowego
ruchu samowychowania®'.

»Formy ubogie” poprzez afirmacje ,elementarnych sytuacji ludzkich”, ,,po-
zycji doswiadczen jednostkowych” czy ,,urzeczywistniania siebie” sg swoistym
wyrazem egzystencjalnego wkraczania na droge ,mestwa bycia”, ktére wyra-
za sie w gotowosci odkrycia si¢ (,ogolocenia”) w poszukiwaniu Zrédlowych
form wyrazu ,siebie samego jako innego”. ,,Mestwo bycia” jest autoafirmacja
~wbrew” i ,wobec”, poniewaz jest ono - jak konstatuje Paul Tillich, autor Me-
stwa bycia - ,,samoafirmacja «pomimo czego$», to znaczy pomimo to, co stara
7362 ,Mestwo bycia” jest
egzystencjalnym mierzeniem si¢ z trwoga w obliczu koniecznosci konfrontacji
z wlasna nicoscig (niebytem) lub pozornymi formami bycia; jest mierzeniem sie
zlekiem przed konfrontacja z do§wiadczeniem kondycji ograniczonosci (,,skon-
czonosci”, ,stabosci”) jako czym$ immanentnie przynaleznym wlasnemu ,,by-
ciu-w-$wiecie”**. Nie polega ono jednak na zneutralizowaniu owego leku, lecz
na bezustannym stawianiu mu czota w poczuciu swej ograniczonosci. ,,Mestwo
bycia” wyraza si¢ w tym, Ze bierze ,,na siebie przez swa samoafirmacje lek przed
niebytem”***. Owo mestwo nalezy wiec przede wszystkim rozumie¢ w tym
kontekscie jako gotowo$¢ wykraczania ku ,,sobie samemu jako innemu”, wbrew
temu, co tak okre§lanemu horyzontowi dazen stawia opdr, zaréwno w nas sa-
mych (subiektywnie), jak i w otaczajacym $wiecie (obiektywnie); to nieustanny

sie przeszkodzi¢ naszemu «ja» w potwierdzeniu siebie’

»ruch”, ,stawanie si¢” i ,Zywa stworczos¢”>®.

»Mestwo bycia form ubogich” to droga okreslana racjonalnoscig ,aktu cal-
kowitego”, ktéry w poszukiwaniu zrédlowych i autentycznych form wyrazu
wlasnej egzystencji nie tylko odrzuca, lecz takze uznaje za zbedny ,,zwodniczy
balast”, ktéry zmienia sam ,,§rodek cigzkos$ci” oraz ,pozorng stabilizacje” w re-
alizacji tak uwyraznianych horyzontéw dazen ludzkich oraz towarzyszacych

%60 Tamze, s. 93.

Tamze, s. 117.

2 P. Tillich, Mestwo bycia, dz. cyt., s. 39.
63 Tamze, s. 42-45.

564 Tamze, s. 74.

65 Tamze, s. 41.
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3. Aporetyczna struktura myslenia i dziatania pedagogicznego

im pryncypiow. ,,Formy ubogie” sg rezygnacja z tego, co jest odzwierciedlane
w racjonalnosci teatralnych substytutéw tego, co rzeczywiste, a zatem tego —
ujmujac rzecz metaforycznie — co przybiera posta¢ skrywania si¢ za przestong
(parawanem) widowiskowosci ,,charakteryzacji”, ,kostiumu” czy ,,scenografii”.
»~Mestwo bycia” — w szczegolnosci to rozpatrywane w kategoriach sokratej-
skich®® — wyraza si¢ w gotowos$ci opuszczenia (zakwestionowania) wlasnego
»Swiata cieni” na rzecz rozjasnienia swej wlasnej egzystencji — gotowosci po-
twierdzenia ,siebie samego jako innego” przed samym sobg i w obliczu siebie
(,,w stosunku do siebie”) jako ,niebycia tym, czym si¢ jest”, i ,,bycia tym, czym

))567 T . . . » 4 . . .
. To rezygnacja ze ,zlej wiary”, ktéra wyraza si¢ w ukrywaniu
2568

sie nie jest

»hieprzyjemnej prawdy” lub prezentowaniu ,falszu jako prawdy”>*® w obawie

przed - jak ujmuje to Erving Goffman, autor Rytuatéw interakcyjnych — ,utra-
ta twarzy >®. ,Zla wiara” nie jest stanem, ktory jest wymuszany na cztowieku
przez otaczajacy $wiat, ale jest jego wlasnym stanem $wiadomosci, ktéry w taki
wlasnie sposob szuka ocalenia zakladanego wizerunku wtasnego i poczucia
wlasnej integralno$ci®”. Méwiac jezykiem Goffmana: ,,Zta wiara” jest racjg ist-
nienia ,mistyfikatorow”>"".

Jesli zatem przyja¢, ze ludzka rzeczywisto$¢ to theatrum vitae™?, to ,,mestwo
bycia” jest wladnie gotowoscig staniecia na scenie w obliczu prawdy bycia i wila-

66 Tamze, s. 7-8.

J.-P. Sartre, Byt i nicos¢. Zarys ontologii fenomenologicznej, dz. cyt. 109, 120.

Tamze, s. 85.

E. Goffman, Rytuat interakcyjny, thum. A. Szulzycka, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2012, s. 9.

370 Tamze, s. 85.

71 Tenze, Czlowiek w teatrze zycia codziennego, ttum. H. Datner-Spiewak, P. Spiewak,
Wydawnictwo ALETHEIA, Warszawa 2008, s. 260.

72 W tym wzgledzie w ogdle nawigzuje do koncepcji ,teatralizacji form Zycia spoteczne-
go” oraz ,,spolecznych rytuatéw interakcyjnych” Ervinga Goffmana, cho¢ w tym miejscu nie
bede omawiac tych kwestii szczegdétowo. Interesujgce w tym kontekscie jest tez zestawienie
przywoltywanej idei theatrum vitae z tilozofia teatru Gabriela Marcela, zgodnie z ktdrg istnie¢
»znaczy: przezywaé dramat istnienia, by¢ jednoczesnie jego aktorem i widzem”. Poglad ten
wpisuje sie w szerszg charakterystyke twdrczosci egzystencjalnej, o ktorej nalezy powiedziec,
ze jest to ,filozofia wprzegnieta, wgryziona w istnienie, filozofia zywa, filozofia, ktorg sie
réwnoczeénie tworzy i praktykuje, filozofia do§wiadczenia wewnetrznego, przetwarzanego
na poznanie”. L. Dorak-Wojakowska, Teatr Swiatem uprzywilejowanego wyrazu. Filozofia
teatru w ujeciu Gabriela Marcela, [w:] Egzystencja i Kultura. Humanitas. Studia Kulturo-
znawcze. Badania - Wprowadzenia - Monografie - Zrédta, red. P. Duchlifiski, M. Urban,

567
568
569
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snego przeznaczenia (przykladem s3 tu symboliczne figury postaci Abrahama,
Hioba, Syzyfa, Prometeusza, Sokratesa czy Jezusa), bez egzystencjalnych prze-
ston (,,charakteryzacji”, ,kostiumu”, ,,scenografii”). Chodzi tu zatem o swoiste-
go rodzaju gotowos¢, odzwierciedlang w metaforze wyjscia ,,zza kulis””?, ktéra
wyraza si¢ w woli egzystencjalnej transfiguracji, by w ,,akcie calkowitym” sta-
na¢ na ludzkiej scenie zycia. Wyjsciowa sytuacja czlowieka, ktory ,,ukryt sie”,
zmieniajgc swoje zycie w ,,system kryjéwek” oraz ,,system schowkéw”, poddana
zostaje zatem egzystencjalnej rewizji i dekonstrukcji na rzecz afirmacji cztowie-
ka, ktory dokonuje ,,wyjscia z kryjowki”.

Czlowiek, ktory wychodzi ,,zza kulis”, znajduje si¢ zatem w ,,zupelnie od-
miennej sytuacji”, w ktdrej nie ma juz miejsca na ,kryjowki” i ,schowki”>".
Jest to sytuacja ,,mgstwa bycia” jako odkrycia i bezposredniosci wtasnych form
»bycia-w-$§wiecie”. Tak egzemplifikowane nastawienia egzystencjalne okreslaja
zarazem - zgodnie z intencja znaczeniowa Goffmana — swoisty wzorzec na-
stawien wtasciwych dla konstruktywnie pojetego modelu oddzialywan peda-
gogicznych. Jest to model, o ktéorym mozna powiedzie¢, ze ma charakter auto-
afirmacyjnego ,,mestwa bycia”, poniewaz ukierunkowany jest na trud ,pracy
u podstaw” (pracy ,w surowym materiale”) bez przeston (bez ,kryjowek”
i ,schowkéw”). To, co pedagogiczne - zgodnie z tym ujgciem - jest synonimem
pilnej i cigzkiej pracy, zapracowania sobie (wypracowania) poprzez wlasny oso-
bowy styl i sposéb bycia na uznanie innych i pozycje wsrod innych®”.

Tym samym racjonalno$¢ egzystencjalnych ,form ubogich” wprowadza
»pojedynczego czlowieka” na droge nieustannego poszukiwania bogactwa wy-
razu siebie samego, bez odwolywania si¢ do iluzorycznych substytutéw bycia
sobg - ,rytualnej gry” widowiskowej iluzji i upozorowania; to zycie jako poszu-
kiwanie, ktore okresla myslenie i dzialanie pedagogiczne w kategoriach egzy-

Wydawnictwo WAM, Krakéw 2010, s. 209. W analogiczny sposéb mozna odwola¢ sie do
intencji dramatow Sartre’a, ktére programowo wyrazaly wiele zatozen egzystencjalnej antro-
pologii filozoficznej. Sam Sartre, wyjasniajac intencje jednego ze swoich dramatéw, stwier-
dzatl: ,;To, co Grecy odczuwali jako ledwie wyczuwalng sprzeczno$é — sprzeczno$c $wiata,
w jakim przyszto nam zy¢ - my, ogladajacy ten dramat z zewnatrz, odczytujemy jako protest
i negacje”. J.-P. Sartre, Trojanki wedtug Eurypidesa, ttum. J. Lisowski, Wydawnictwo Literac-
kie, Krakow-Wroctaw 1983, s. 66.

7 E. Goffman, Czlowiek w teatrze zycia codziennego, dz. cyt., s. 237.

7 M. Buber, Droga czlowieka wedlug nauczania chasydow, dz. cyt., s. 13-14.

7> E. Goffman, Rytuat interakcyjny, dz. cyt., s. 43.
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stencjalnej odysei. Takie my$lenie i dzialanie odwoluje si¢ do kondycji cztowie-
ka jako homo viator - czlowieka, ktory jest ,w drodze”. Kazda odyseja, kazde
»bycie w drodze” silg rzeczy wymaga za$§ metodycznego odrdzniania tego, co
zbedne i niezbedne, podstawowe i pochodne, priorytetowe i wtorne. Czlowiek,
ktdry jest ,w drodze”, musi przede wszystkim dokonywa¢ nieustannych wy-
boréw zwigzanych z posiadanym ekwipunkiem, tak aby pozostawia¢ w swej
dyspozyciji tylko to, co niezbedne. Droga egzystencjalnej odysei to droga otwar-
tego, ale i zarazem niepewnego horyzontu oraz sztuka odrzucania nadmiaru
zbednego balastu.

3.4.3. Zrodha i przestanki problematyzacji idei ,szyfrow
transcendencji” oraz jej znaczenie pedagogiczne

»Szyfry transcendencji” (,rzeczywistos¢ szyfrow”, ,krélestwo szyfrow”7¢) —
zgodnie z ujgciem Karla Jaspersa - to wieloznaczne i symboliczne formy (mitolo-
giczne, kulturowe, sakralne, poetyckie, artystyczne czy filozoficzne®”), poprzez
ktdre ,,pojedynczemu czltowiekowi” jawi si¢ otaczajacy $wiat w swoich niejedno-
znacznych lub wieloznacznych sensach i znaczeniach®®. W tym tez kontekscie
Jaspers dokonuje istotnej dystynkeji poprzez odroznienie ,,fenomendw rzeczy-
wistodci” i ,znakow egzystencji” od samych ,,szyfréw transcendencji”>”. Przy
czym to ,fenomeny rzeczywistosci” sa ,nicig przewodnia”, zaréwno dla ,,zna-
kéw egzystencji”, jak i ,szyfrow transcendencji”. ,,Szyfry transcendencji” staja
sie czytelne tylko w ,,medium $wiadomosci” ludzkiej, przybierajac tym samym
postac przedstawien, obrazéw lub idei**. Z tego tez wzgledu od pierwszych po-
rywow swej swiadomosci cztowiek przebywa juz w obrebie ,,krélestwa szyfrow”,
bedac niejako zanurzonym w ich mowie*'. Dzigki szyfrom jako ,formom tego
$wiata” czlowiek zyskuje tez swiadomos¢ otaczajacej rzeczywistosci, ktéra na
rézne sposoby przemawia do niego®*’. Tym samym rozja$nianie egzystencji,
ktore jest wyrazem czytania ,szyfréw transcendencji”, okresla fundamenty

376 K. Jaspers, Wiara filozoficzna wobec objawienia, dz. cyt., s. 43.

77 Tamze, s. 240.
78 Tamze, s. 131.
79 Tamze, s. 191.
80 Tamze, s. 192.
81 Tamze, s. 190.
82 Tamze, s. 35.
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doswiadczanej przez czlowieka ,rzeczywistosci ludzkiej”®. Szyfry wskazuja
»poza siebie na podstawe wszystkich rzeczy, na rzeczywisto$¢”, ktéra wyrazaja
takie klasyczne dla mys$li egzystencjalnej kategorie, jak ,,bycie” czy ,,nico§¢”>%*.

»Szyfry oznaczaja mowe, ktora jest poslyszalna tylko w nich samych, a nie
przez odniesienie do czego$ innego, i ktérej podmiot mdéwiacy pozostaje nie-
znany, niepoznawalny i niewywnioskowalny”*>. Szyfry przemawiaja do czlo-
wieka, odslaniajac przed nim prawde otaczajacego $wiata®*®, poniewaz prawda
»szyfrow transcendencji” zawsze ma zwiazek z egzystencja®®’ i wyraza ,to, co
ukazuje sie dla egzystencji”>®. Egzystencja czlowieka jest mozliwg egzystencja,
tzn. Ze jest ona otwarta na rézne mozliwosci bycia oraz transcendowania (prze-
kraczania) samej siebie’®*. W tak ujmowanej ,,rzeczywistosci egzystencji” moz-
liwa staje si¢ ,,autentyczna kontemplacja”, ktéra wyraza si¢ swoistym ,,zanurze-
niem” cztowieka w ,,czytaniu pisma szyfrowego $wiata i wszystkich rodzajow
bytu”>, tak siebie samego, jak i wszystkiego tego, co napotyka on na swej dro-
dze. Egzystencja wyraza si¢ w aktach $wiadomosci, ktére sa wychylaniem si¢
ku temu, co transcendentne, a otwarcie egzystencji na to, co transcendentne
dokonuje sie wlasnie dzigki wieloznacznej ,,mowie szyfréw”, przybierajac po-
sta¢ ,wielorakosci pojawu historycznego™*'.

W egzystencjalnym doswiadczeniu czlowieka - jak wyjasnia to Czestawa
Piecuch - $wiat zostal bezpowrotnie utracony jako co$, czemu mozna przypisaé

%83 Tamze, s. 121.

8 Tamze, s. 260.

8 Tamze, s. 240.

% Tamze, s. 35.

%7 Tamze, s. 187.

8 Tamze, s. 361. Nalezy odnotowa¢, zZe samg kategorie prawdy Jaspers wigze rowniez
w sposdb $cisty z kategorig komunikacji. Ten, kto dgzy do prawdy, dazy tez do komunikacji.
Nalezy zalozy¢, ze nie ma innej formy lacznoséci pomiedzy odrebnymi jednostkowo$ciami,
jak tylko autentyczna komunikacja. ,Szukaé prawdy - pisze filozof - to zawsze by¢ gotowym
do komunikacji i oczekiwac takze komunikacji od innych”. W innym miejscu Jaspers dodaje
tez, ze prawda posiada ,wielorakie znaczenie w zaleznosci od sposoboéw komunikacji, w kto-
rych si¢ pojawia”. K. Jaspers, Wolnos¢ i komunikacja, ttum. L. Kotakowski, [w:] Filozofia egzy-
stencjalna. Wybrane teksty z historii filozofii, dz. cyt., s. 188; K. Jaspers, Rozum i egzystencja.
Nietzsche a chrzescijaristwo, thum. Cz. Piecuch, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa
1991, s. 82.

58 K. Jaspers, Wiara filozoficzna wobec objawienia, dz. cyt., s. 190-191.

%0 Tenze, Rozum i egzystencja, dz. cyt., s. 164.

1 Tamze, s. 153.
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walor absolutnosci. Zaden ,,cztowiek nie jest wszystkim”, ,,zadna prawda nie
jest cala prawdy”, tak jak ,zadne czytanie pisma szyfréw nie jest ostateczne,
zadne nie okresla definitywnie nieskonczonej transcendencji”**2. To, co trans-
cendentne, staje si¢ dostepne tylko jako ,szyfr transcendencji”. Bez szyfrow
transcendencji — jak konstatuje Jaspers — ,egzystencja ulega zaciemnieniu”>”.
Tak rozumiane szyfry zawsze maja charakter symboliczny i dlatego nie mozna
ich ostatecznie (obiektywnie) rozszyfrowaé, poniewaz kazda proba redukcjoni-
stycznej racjonalizacji (tematyzacji) otwartego znaczenia szyfréw staje si¢ ich
unicestwieniem wtasnie jako szyfrow. Z tego tez wzgledu ,,szyfry transcenden-
cji” zawsze wyrazajg si¢ w swej wlasnej mowie i mozna je uchwycic tylko wprost
poprzez bezposrednie ,,doswiadczenie transcendencji”**. ,Mowa szyfréw”>*
jest tez doswiadczeniem ,,drog okreznych” (racjonalnosci doswiadczenia okrez-
nosci), poniewaz sama ,egzystencja jako mozliwo$¢” jest ,droga okrezng™>*®.
Kazdy ,szyfr transcendencji” staje si¢ wiec uchwytny tylko za pomoca innego
»szyfru transcendencji”. Owe szyfry moga tez by¢ czytane ,na nieskonczenie
wiele sposobow, a kazde czytanie moze znéw by¢ szyfrem”*”.

Jednym z podstawowych ,,szyfrow transcendencji” na drodze ,,dochodze-
nia do samego siebie”, rozpatrywanych z perspektywy myslenia i dzialania
pedagogicznego, jest sam status niedookreslonosci istnienia cztowieka (nie-
zdeterminowania, otwarto$ci, ale i konstytutywnych ulomnosci w warstwie
przyrodniczego doposazenia natury ludzkiej). Ow status niedookreslonosci
uwidacznia jeden z najbardziej prymarnych paradokséw, ujmowany z perspek-
tywy do$wiadczania czlowieka jako homo educandus oraz zwigzanych z tym
mozliwosci i ograniczen, nadwyzek i deficytow egzystencji ludzkiej. To, co jest
zrédlem stabosci czlowieka, zarazem jest tez zrodlem wielkosci czlowieka; to,
co okresla jego limity, zarazem okresla tez jego mozliwosci; to, co przesadza
o deficytach przyrodniczego doposazenia ludzkiego mondo naturale, a co za

592

Cz. Piecuch, Czlowiek metafizyczny, dz. cyt., s. 172.
K. Jaspers, Wiara filozoficzna wobec objawienia, dz. cyt., s. 205.
Cz. Piecuch, Czlowiek metafizyczny, dz. cyt., s. 171.
K. Jaspers, Wiara filozoficzna wobec objawienia, dz. cyt., s. 261.
Tamze, s. 142. Kwestii tej po$wiecitem uwage w innym miejscu, wskazujgc na peda-
gogiczne wymiary heurystyki metaforycznej figury ,drogi okreznej”. Zob.: J. Gara, Kultura
wychowania jako fenomen drogi okreznej, ,Parezja. Czasopismo Forum Mtodych Pedagogéw
przy Komitecie Nauk Pedagogicznych PAN” 2017, nr 1(7), s. 12-31.

¥7 Cz. Piecuch, Czlowiek metafizyczny, dz. cyt., s. 172.
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tym idzie, ,przyrodniczych gwarancji” osiggania gatunkowych mozliwosci
rozwoju, przesadza tez o wielkosci czlowieka jako tworcy samego siebie i swo-
jego wlasnego $wiata w wymiarze mondo civile. Wychowawcze formowanie
czlowieka jako integralna cze¢s¢ kultury, podobnie jak sama kultura, jest wiec
»droga okrezng”, jest odyseja. Formowanie wychowawcze, tak jak kultura, cho¢
w ramach swojego wlasnego obszaru dziatalnosci, spetnia si¢ wiec jako ,,droga
okrezna” i permanentne zjawisko rozdzielania, réznicowania i aktualizacji®®.
Formacja wychowania, podobnie jak kultura w swej ustawicznej aktualiza-
cji oraz mnogosci form manifestacji, jest czyms, co wciaz na nowo dokonuje
sig, zarowno w swych nowych otwarciach (transgresji), jak i w swych konty-
nuacjach (transmisji). ,,Swiat wychowania”, rozpatrywany w kategoriach ,,my-
Slenia w kregu szyfréow”>*, podobnie jak ,,$wiat kultury”, opiera si¢ na wiasci-
wych sobie ,szyfrach transcendencji” poprzez odnoszenie si¢ do okreslonych
przedstawien, archetypow, symboli, obrazéw czy idei®. Co wigcej, wychowa-
nie jako medium wdrazania (urzeczywistniania) okreslonych przedstawien
(wizji, wyobrazen czy idei), zgodnie z tak ukierunkowanym ,,mysleniem egzys-
601 samo staje si¢ egzystencjalnym ,,szyfrem transcendencji”, okre-
slong mowa szyfréw w jego historycznych, kulturowych, pokoleniowych czy
ideowych odstonach. Sposéb myslenia o sobie samym i o otaczajacym $wiecie
okresla egzystencjalne Zrédla podmiotowego zobowiazania i odpowiedzialno-

tencjalnym

$ci ,pojedynczego czlowieka”. Podmiotowo ukonstytuowany sposoéb zycia czlo-

%8 R. Konersmann, Filozofia kultury. Wprowadzenie, ttum. K. Krzemieniowa, Oficyna
Naukowa, Warszawa 2009, s. 5, 9, 141; Ch. Wulf, Antropologia. Historia - kultura - filozofia,
dz. cyt., s. 78.

%99 K. Jaspers, Wiara filozoficzna wobec objawienia, dz. cyt., s. 209.

0 Znamienng egzemplifikacja (egzystencjalnym exemplum) ,,czytania” jednego z takich
egzystencjalnych ,szyfrow transcendencji”, odwotujacych sie do figury archetypu ,bycia
(trwania) w prawdzie”, jest przywolywana przez Jaspersa posta¢ nowotestamentowego Jezusa
z Nazaretu: ,Jezus jako czlowiek jest szyfrem ludzkiego bycia, szyfrem, ktéry mowi: Kto tak
samo jak On zyje, my$li i jest prawda, bez ograniczen, ten musi umrze¢ z reki ludzi, ponie-
waz nie zniesie go rzeczywisto$¢ nieprawdziwego bycia ludzkiego”. W innym miejscu Jaspers,
uzasadniajgc egzystencjalny ,,szyfr Krzyza” — czytany nieteologicznie - stwierdza za$: ,,Jezus
zostal skazany na unicestwienie jak Sokrates, poniewaz prawda, ktora nie zna wzgleddw, jest
nie do zniesienia: dla panujacych, poniewaz Jezus demaskuje ich straszliwe bezprawie — dla
mas, poniewaz Jezus nie zamierza jako $wiecki krél budowac lepszego $wiata i prowadzi¢
do ziemskiego szczgscia, i dlatego woleli darowa¢ kare zbrodniarzowi Barabaszowi”. Tamze,
s. 285-286, 646.

1 Tamze, s. 326.
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wieka wynika ze sposobu jego my$lenia o sobie samym i o otaczajacym $wiecie.
W tym tez kontekécie mozna stwierdzi¢, ze kazda intencja ludzkiego czynu - jak
dowodzi tego Michal Heller — zawsze wyplywa z ,,mysli czlowieka”. Dlatego tez
sposob myslenia o sobie samym i o otaczajagcym $wiecie jest ,,czynem ludzkim”.
Oznacza to, ze samemu sposobowi myslenia czlowieka mozna przypisa¢ walor
dobra lub zfa. Mozna zatem zalozy¢, Ze dobrem mysli jest to, co odzwierciedla
madros¢ i rozjasnianie prawdy egzystencji, a zlem mysli jest to, co odzwiercie-
dla gtupote i zafalszowywanie prawdy egzystencji®®.

Mowa ,,szyfrow transcendencji” (tego, co zewnetrzne wzgledem naszej wila-
snej egzystencji), odsytajac do prawdy egzystencji®”’, zawsze zwigzana jest z tzw.
»sytuacja podstawowa”, w ktorej czlowiek doswiadcza réznych granic®®t. Bez
watpienia, do§wiadczeniu wychowania mozna przypisa¢, cho¢ w specyficznym
sensie, status egzystencjalnej ,sytuacji podstawowej”. Wychowanie jest ,wyj-
$ciowg sytuacjy” biegu ludzkiego zycia kazdego ,,pojedynczego czlowieka”. Jest
ono réwniez do$wiadczeniem immanentnym i subiektywnie przezywanym
w swych odmiennych postaciach i uwarunkowaniach, w obrebie ktérych rozgry-
wa sie zycie czlowieka jako homo culturalis. ,Szyfry transcendencji” poruszaja

605 oraz okre$lone

owa egzystencje, wywolujac w niej ,,ruch” transcendowania
dazenia lub sam opor czlowieka wzgledem czego$, zwracajac go zarazem ku
otaczajacemu $wiatu i ,,z powrotem ku sobie samemu”%. Tak rozumiana ,wie-
dza podstawowa”, wyrazajac ,logike egzystencjalng”®”’, jest tez negacja ,wiedzy
totalnej”**® (tzn. ostatecznej i calosciowej, w ramach ktdrej nie ma miejsca na
réznicowanie i wydarzanie sie prawdy egzystencji jednostkowej ,,pojedynczego
czlowieka”). ,Wiedza totalna” uzyskiwana na drodze obiektywizacji jest od-
wrotnoscig egzystencjalnego ,,skoku ku wewnetrznosci”*®. ,Wiedza podstawo-
wa” stoi u podstaw prawdy najbardziej prymarnej, zgodnie z ktora egzystencja
czlowieka jest jego wlasnym ,,dochodzeniem do samego siebie”*’. Tym samym

602 M. Heller, Moralnos¢ myslenia, Copernicus Center Press, Krakéw 2015, s. 10.
603 K. Jaspers, Wiara filozoficzna wobec objawienia, dz. cyt., s. 249.

01 Tamze, s. 170.

605 Tamze, s. 187-188.

6 Tamze, s. 394.

07 Tamze, s. 46.

% Tamze, s. 150.

9 Tamze, s. 28-29.

610 Tamze, s. 145.
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egzystencjalne przestanki myslenia i dziatania pedagogicznego przybierajg po-
sta¢ naprowadzania na ten najbardziej pryncypialny horyzont wydarzajacej si¢
formacji wychowania czlowieka.

Aporie egzystencjalnego myslenia i dziatania pedagogicznego nie uwidacz-
niajg sie wiec na linii antynomii, wyrazajacych antropologiczne rozstrzygnie-
cia (aksjomaty, przedzalozenia) sensownosci i zasadnosci lub bezsensownosci
i bezzasadnosci roli oraz znaczenia samego wychowania w Zyciu czlowie-
ka: homo educandus (czlowiek jako istota potrzebujaca wychowania) versus
homo non educandus (czlowiek jako istota niepotrzebujaca wychowania)®".
Egzystencjalne aporie myslenia i dziatania pedagogicznego uwidaczniaja sie
wewnatrz samego statusu homo educandus oraz oczywistosci struktury do-
swiadczenia wychowawczego jako specyficznie ludzkiego. Kondycja egzy-
stencji czlowieka, wyrazona w antropologicznej formule homo educandus,
opiera si¢ — na co zwraca uwage Marian Nowak - na jeszcze jednej oczywi-
stosci struktury egzystencjalnego doswiadczenia cztowieka, wyrazonej w for-
mule homo educabilis (cztowiek jako istota poddajaca si¢ wptywom wycho-
wania)®?. W ten sposdb faktycznos¢, a zarazem sensownos¢ egzystencjalnego
statusu czlowieka jako homo educandus, odsyta do rzeczywistych dyspozycji
czlowieka jako homo educabilis.

Zaréwno ludzka potrzeba bycia wychowanym (homo educandus), jak
i ludzka mozliwo$¢ bycia wychowanym (homo educabilis) moga by¢ rozpa-
trywane w swojej negatywnosci i pozytywnosci. W przypadku potrzeby bycia
wychowanym (egzystencjalne uwarunkowanie zycia ludzkiego) aspekt nega-
tywny wyraza si¢ za§ w potrzebie niebycia w przyszlosci tym, czym sie jest
aktualnie, aspekt pozytywny wyraza sie w potrzebie stania si¢ w przyszlosci
tym, kim aktualnie si¢ nie jest. Z kolei w przypadku mozliwosci bycia wycho-
wanym (egzystencjalna dyspozycja zycia ludzkiego) aspekt negatywny analo-
gicznie wyraza si¢ w samej mozliwosci niebycia w przysztosci tym, czym sie
jest aktualnie, aspekt pozytywny wyraza si¢ za§ w samej mozliwosci stania
sie w przyszloéci tym, kim aktualnie si¢ nie jest. Tak potrzeba (egzystencjalne

811 A.M. de Tchorzewski, Imperatyw pedagogiczny jako element strategii wychowawczej,
»Studia Paedagogica Ignatiana” 2017, nr 20, s. 68.

612 M. Nowak, Antropologia pedagogiczna i antropologiczne podstawy pedagogiki, ,Studia
Edukacyjne” 2000, nr 5, s. 12. Por. takze: M. Nowak, Pedagogiczny profil nauk o wychowaniu,
dz. cyt., s. 57-58.
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uwarunkowanie), jak i mozliwo$¢ (egzystencjalna dyspozycja) wychowania
wylaniaja tez swdj podwodjny kierunek niepewnosci (ryzyka) i nadziei (otwar-
tosci) egzystencji®?, ktora bedac w drodze do samej siebie, musi si¢ dopiero
sta¢, tak, by ,,nie by¢ tym, czym jest”, oraz ,,by¢ tym, czym nie jest”. Z tego tez
wzgledu u podstaw niepewnosci, ale i nadziei wszelkich proceséw hominiza-
Cji614
znajduje si¢ ,,brak” (niedobdr, deficyt, nico$¢) jako czynnik konstytutywny
ludzkiej natury®®.

, W tym réwniez tych zwigzanych z procesem wychowania, paradoksalnie

Ludzka kondycja - jak dowodzi tego w swoich egzystencjalnych problema-
tyzacjach Peter Wust — okreslana jest stanem insecuritas humana, a zatem bra-
kiem przyrodniczego zabezpieczenia (automatyzmu, samoistnosci). Wyraza sie
to w ,braku egzystencjalnej pewnosci jutra i bezpieczenstwa”. Czlowiek jako
animal insecurum®® odwrotnie niz zwierzeta jako animal securum pozbawiony
jest wiec ,,bytowych gwarancji bezpieczenstwa”. Tym samym jest on skazany
na niepewno$¢ i ryzyko wlasnych form istnienia, ktére pozbawione sg przy-
rodniczych gwarancji urzeczywistnienia swoich wlasnych gatunkowych mozli-
wosci rozwojowych®’. Ordo przyrody pozostawia w egzystencji ludzkiej nieja-
ko ,,pusty przestrzen”, ktdra jest przestrzenia insecuritas. To ona jest wlasciwa
przestrzenig urzeczywistniania sie¢ egzystencji ludzkiej w jej otwartym samo-
okreslaniu oraz przygodnosci, tak potrzeby, jak i mozliwosci urzeczywistniania

613 Por.: Ch. Wulf, Antropologia. Historia — kultura - filozofia, dz. cyt., s. 84-85.

614 Kategoria ,hominizacji” rozpatrywana w ogolnosci i w odniesieniu do zaktadanych
wdrozen ideatu cztowieczenstwa zawsze odsyta do rozstrzygnieé natury antropologicznej. To
one okreslajg teleologiczny horyzont proceséw hominizacji. Ideat ,,stawania sie czlowiekiem”
jest wiec na miare afirmowanej, wprost lub posrednio, koncepcji cztowieka. Oczywiscie,
w tym miejscu pojeciu ,hominizacji” nalezy przypisa¢ tre$ci wlasciwe dla egzystencjalnie
problematyzowanej koncepcji cztowieka oraz zaktadanego horyzontu jego specyficznie ludz-
kich dazen. Por.: T. Hejnicka-Bezwinska, Pedagogika ogdlna, dz. cyt., s. 230-231.

815 Ch. Wulf, Antropologia. Historia - kultura - filozofia, dz. cyt.,s. 77.

616 Podobng intencje znaczeniowg na gruncie wspoélczesnej antropologii filozoficznej
wyraza rowniez formuta homo compensator. Oznacza ona czlowieka, ktéry zmuszony jest
do wyréwnywania (kompensowania) swoich ,przyrodniczych brakéw” (niedoposazenia
w przyrodnicze instynkty). W tym znaczeniu bieg ludzkiego zycia wyrazany w formule homo
compensator ukazuje czlowieka jako ,uciekiniera od defektéw” i konstytutywnych brakow
swojej przyrodniczej kondycji. O. Marquard, Apologia przypadkowosci. Studia filozoficzne,
dz. cyt., s. 27-28.

817 P. Wust, Niepewnos¢ i ryzyko, dz. cyt., s. 18-19.
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samego siebie®®. Tym samym dziecko jako podmiot potrzeby i mozliwosci wy-
chowania od samego poczatku i na mocy ordo przyrody posiada ,,swdj udziat
w insecuritas humana”®".

Tak wiec conditiones humanae okredlana jest Zrédlowym doswiadczeniem
deficytow doposazenia w przyrodnicze instynkty®?°, w oparciu o ktére czlowiek
nie moze samoistnie osiaga¢ tego, co jest specyficznie ludzkie i do czego posia-
da okreslone dyspozycje (homo educabilis). Egzystencja ludzka uwarunkowana
jest deficytami instynktéw przyrodniczych, ktére uniemozliwiaja odruchowe
urzeczywistnianie tego, co specyficznie ludzkie. Czlowiek pod wzgledem orga-
nicznym (przyrodniczym) jako homo naturalis — co podkresla Max Scheler
w swoich studiach z zakresu antropologii filozoficznej - jest zatem gatunko-
wo zle przystosowany®* i paradoksalnie, jako przedstawiciel §wiata przyrodni-
czego, jest zwierzeciem ,,zdegenerowanym” >,

W tym znaczeniu ,,czltowiek zawsze moze by¢ [tylko czyms] wigcejalbo czym$
mniej niz zwierzg¢ciem, ale nigdy — zwierzeciem”*®. Z tego tez wzgledu dla urze-
czywistnienia wlasnych potencji rozwojowych czlowiek potrzebuje by¢ wycho-
wywany (homo educandus). Dlatego jeden z podstawowych ,,szyfréw transcen-
dencji” na drodze wydarzania si¢ ludzkiej egzystencji wyrazany jest w statusie
cztowieka jako homo educandus. Formowanie wychowawcze jest egzystencjalng
odpowiedzig na przyrodnicze niedoposazenie gatunkowe (,konstytutywny
brak”, ,konstytutywne niedoposazenie”), tak, by czlowiek mégt wkroczy¢ na
droge inicjowania ,,ruchu” bycia tym, kim jeszcze nie jest, cho¢ moze by¢ oraz
nie by¢ tym, kim aktualnie jest, jednak nie w sposéb ostateczny.

Celem wychowania jako drogi okreznej jest stworzenie warunkéw do odna-
lezienia przez ,pojedynczego czlowieka” jednostkowej drogi Zyciowej, tak, by
urzeczywistnia¢ mozliwg egzystencje®** na mocy wlasnej podmiotowej dyna-

18 Tamze, s. 34.

619 Tamze, s. 19-20.

620 Ch. Wulf, Antropologia. Historia — kultura - filozofia, dz. cyt., s. 451.

621 M. Scheler, Stanowisko cztowieka w kosmosie, ttum. A. Wegrzecki, [w:] tegoz, Pisma
z antropologii filozoficznej i teorii wiedzy, Panistwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa
1987, s. 111.

622 Tenze, O idei czlowieka, thum. A. Wegrzecki, [w:] tegoz, Pisma z antropologii filozo-
ficznej i teorii wiedzy, dz. cyt., s. 41.

623 M. Scheler, Stanowisko cztowieka w kosmosie, dz. cyt., s. 73.

624 K. Jaspers, Wiara filozoficzna wobec objawienia, dz. cyt., s. 322.
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miki oraz wlasnych podmiotowych zasobdw. Poszerzajac nieco owg kwestie,
zakladanego w tym miejscu dookreslenia antycypowanych celéw wychowania,
w sposdb szczegdlnie wyrazisty mozna je skontrastowac z przestankami tele-
ologii wychowania zaréwno naturalizmu, jak i socjologizmu pedagogicznego.
Podejscie egzystencjalne w sposob programowy kwestionuje wszystkie stano-
wiska, ktore w taki lub inny (bezposredni lub posredni) sposéb umniejszaja role
»pojedynczego czlowieka” jako podmiotu pelnomocnych postaci autokreacji
oraz sprawczosci wlasnych form istnienia na rzecz sit zewnetrznych wzgledem
samej jednostki jako czego$ bezwzglednie rozstrzygajacego. Tak jak w przypad-
ku przywolywanych stanowisk, po pierwsze, determinacji zwigzanych z okre-
$lonymi prawami form zycia przyrodniczego (naturalizm pedagogiczny) oraz,
po drugie, determinacji zwigzanych z okreslonymi prawami form zycia spo-
tecznego (socjologizm pedagogiczny), z zalozenia przesadzajacych - zgodnie
z warstwg zalozen tych stanowisk — w sposob ,,obiektywny” o biegu ludzkiego
zycia. W tym znaczeniu teleologiczna przyczynowo$¢ biegu zycia czlowieka,
wyrazona zaréwno w formie determinacji mondo naturale, jak i w formie de-
terminacji mondo civile, zostaje zakwestionowana na rzecz afirmacji wladzy,
prawa i samej odpowiedzialnosci w kontekscie dezyderatu egzystencjalnie au-
tonomicznych postaci podmiotowej autokreacji. Autentyczna egzystencja to
»ludzkie bycie sobg jako bycie osobowe”®**, ktére spelnia si¢ w podmiotowym
poszukiwaniu miary swej wlasnej, niezaposredniczonej zewnetrznymi wzgle-
dem siebie samej determinacjami, jednostkowosci.

Summa summarum

iorgc pod uwage okreslone pryncypia, wyeksponowane w poprzednich

dwdch rozdziatach, odwotujace sie do inspiracji egzystencjalnych, mozna
sformulowa¢ autorska droge problematyzacji przestanek myslenia i dzialania
pedagogicznego, rozpatrywana w kategoriach egzystencjalnej aporetyki. Tak
dookreslone rozumowanie jako metoda analizy konkretnych aporii zaklada
dowartosciowanie opisu zaréwno paradoksalnych (niezgodnych z odczuciem
oczywistoéci), jak i antynomicznych (sprzecznych ze soba nawzajem) standw
rzeczy na drodze egzystencjalnego rozjasniania faktycznych wymiaréw ludz-

625 Tamze, s. 274.
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kiego doswiadczenia - ,jasnych” i ,ciemnych” stron §wiata zycia codziennego.
Z tego tez wzgledu owa aporetyka moze przybiera¢ postaci zaréwno metodycznej
problematyzacji egzystencjalnych antynomii (np. obiektywnos¢ versus subiek-
tywnos¢, nieautentycznos¢ versus autentyczno$¢, powtarzalnosé versus jedno-
razowo$¢), jak i metodycznej problematyzacji egzystencjalnych paradokséw
(np. problem bycia tym, czym si¢ nie jest, oraz niebycia tym, czym si¢ jest).
Same paradoksy nalezy za$ traktowac jako heurystyczny sposéb uwyrazniania
prawd egzystencjalnych, ktére odnosza si¢ do tego, co wptywa na bieg ludzkie-
go zycia. Elementem tak dookreslanej metody aporetyki jest odwolywanie sie
do symbolicznych figur (np. mitologicznych lub literackich archetypoéw, alego-
rii czy metafor). Wartos$¢ heurystyczna takiego zabiegu intelektualnego polega
na tym, ze okreslony motyw, ktory wyraza jakas specyficzng historig, a co za
tym idzie, w warstwie mitologicznej lub literackiej narracji wiaze si¢ z czyms$
konkretnym, jednostkowym czy jednorazowym, zarazem ujmuje i wyraza po-
nadczasowe i ogolnoludzkie doswiadczenia. W ten sposéb symbolizowane i od-
zwierciedlane s3 powszechne koleje i losy wlasciwe dla doswiadczenia zwyklych
bohateréw codziennos$ci w ich egzystencji ,,pojedynczego cztowieka”.

Motywem przewodnim samych analiz podjetych w tym rozdziale, zgodnie
z zakladang metoda egzystencjalnej aporetyki, zostala paradoksalna w swej
wymowie formula ,kryzysu wewngtrz bycia sobg”, ktéra w sposéb autorski
zostata dookreslona jako wtasne uwiktanie w ulude zainscenizowanych form
mistyfikacji oraz odpodmiotowienie poprzez ,ucieczke w ogoélnos¢”. Kryzys
ten rozgrywa si¢ w napieciu pomiedzy tym, co tozsame (takie samo), a tym,
co obce (zupelnie inne), na zasadzie jednoczesnego wzajemnego znoszenia si¢
i ustanawiania tego, co zgodne, i tego, co niezgodne, np. ,wstrzasu”, ktory staje
sie warunkiem ,,stabilizacji”, czy ,konca”, ktdry staje si¢ warunkiem ,poczat-
ku”. Mozliwymi dazeniami w kontekscie tak konstatowanego podmiotowego
stanu kryzysu, przybierajagcymi postac egzystencjalnego ,,mestwa bycia” jako
autoafirmacji ,pomimo czego$” - zgodnie z podjetym kierunkiem autorskich
analiz — sg za$ postawy, wyrazone w metaforycznych obrazach zaréwno ,,ruchu
przebudzenia”, jak i ,,jednostkowego poruszenia”. Co tez w sposdb metaforycz-
ny zostalo przedstawione w ramach egzystencjalnych reinterpretacji alegorii
»jaskini Platona” oraz ,,doliny Ezechiela”.

W ramach podjetych analiz mozna wskaza¢ na swoisto$¢ autoafirmacyjnych
aspektow swoistej antropologicznej perspektywy pedagogiki ,kryzysu we-
wngtrz bycia sobg”. Antropologiczna autoafirmacja wlasnej struktury podmio-
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towosci zawsze wymaga tu od czlowieka, by robi¢ to, co w konkretnym czasie
i miejscu jawi sie jako odlegle lub wrecz niemozliwe, potwierdzajac siebie sa-
mego zaré6wno jako innego (metafora ,kajdaniarzy”), jak i tozsamego (meta-
fora ,,wyschlych kosci”). Heurystycznym uszczegélowieniem lub rozwinigciem
okreslonych aspektéw owej antropologii pedagogicznej ,,.kryzysu wewngtrz by-
cia sobg” stala si¢ rowniez problematyzacja paradokséw doswiadczenia okreslo-
nych stanéw rzeczy, wyrazonych w autorsko dookreslonej idei: egzystencjalnego
»za¢mienia czlowieka”, egzystencjalnych ,,form ubogich” oraz egzystencjalnych
»szyfrow transcendencji”.

Kwestia ,za¢mienia” odniesiona do egzystencji ,pojedynczego czlowieka”
wyraza si¢ w swoistego rodzaju marginalizowaniu jego jednostkowosci, ktora
w obliczu supremaciji ,,logiki calosci” zostaje calkowicie przestonieta. Za zasad-
niczy czynnik wspdlczesnego ,za¢mienia cztowieka” paradoksalnie mozna za$
uznac to, co jest czescia cywilizacyjnego postepu, cho¢ zarazem w swej ,,inwazji
technologicznej” wzmacnia rézne przejawy odpodmiotowienia czlowieka oraz
zaposredniczenia jego wlasnych form ,bycia-w-§wiecie”. Spoteczno-kulturowe
$rodowisko, ktdre staje si¢ produktem owej ,,inwazji”, nie tylko umozliwia cal-
kowite zatarcie granicy miedzy tym, co rzeczywiste i nierzeczywiste, prawdzi-
we i nieprawdziwe czy istniejace i nieistniejace, lecz takze stwarza mozliwos¢
metodycznego afirmowania tego, co prawdziwe, jako czego$ nieprawdziwego,
a tego, co nieprawdziwe, jako czego$ prawdziwego itd. W tym tez kontekscie
egzystencjalnie zorientowane myslenie i dzialanie pedagogiczne w warstwie
swej teleologiczno$ci przede wszystkim wyraza si¢ w trosce o podmiotowg in-
tegralno$¢ i osobowg tozsamo$¢ wychowanka. Droga do realizacji tego celu jest
za$ formowanie nieztomnego, ,wielkiego charakteru” wychowankéw, zobra-
zowanego w takich symbolicznych figurach, jak Syzyf, Prometeusz, Odyseusz,
Abraham, Hiob czy Sokrates.

W ramach kategorii ,,form ubogich” odwoluje si¢ do afirmacji egzystencjal-
nie Zrédtowych doswiadczen siebie samego w poszukiwaniu wyrazu twdrczych
zasobdw osobowego bogactwa oraz autentycznej ekspresji w otaczajacym $wie-
cie. Préba odniesienia tej problematyki do kwestii myslenia i dzialania pedago-
gicznego opiera si¢ na transpozycji idei ,teatru ubogiego”, w ramach ktérego za
kluczowg uznaje sie kwestie autentycznej relacji uczestnikéw spektaklu (widz/
odbiorca - aktor/nadawca), odrézniajac zarazem samg surowo$¢ spektaklu ,,te-
atru ubogiego” od widowiskowej spektakularnosci ,teatru bogatego”. Wido-
wisko ,teatru bogatego” oparte jest na stosowaniu calego spektrum srodkow
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technicznych czy socjotechnicznych trikéw, wlasciwych dla popkulturowego
widowiska. Podczas gdy zamyst i metoda ,.teatru ubogiego” oparte s3 na odwo-
tywaniu si¢ do jak najmniejszej ilosci elementéw materialnych (np. rozbudowa-
nej sceny, kostiumow, scenografii itp.) na rzecz spontanicznego wykorzystywa-
nia tego, co ,znajduje sie w zasiegu reki”. Ma to stuzy¢ redukowaniu przerostu
wtornych form, ktdre traktowane sg jako swoiste przeszkody, przestaniajace to,
co w spektaklu jest najwazniejsze, a zatem sam ,,ludzki wymiar” artyzmu eks-
presji i wyrazu aktora. W tym znaczeniu ,,formy ubogie” okreslaja swoistg ra-
cjonalno$¢ myslenia i dziatania pedagogicznego, w ramach ktérych wychowa-
nie opiera si¢ przede wszystkim na probie rozjasniania podstawowe;j (,,surowe;j”,
pozbawionej nadmiaru ,charakteryzacji”, ,kostiumu”, ,,scenografii”) struktu-
ry doswiadczenia egzystencjalnego w poszukiwaniu mozliwosci uaktywniania
zrodlowych form wyrazu wychowanka na jego wlasnej drodze odnajdywania
»siebie samego jako innego”.

W koncu, kategoria ,szyfrow transcendencji” jest kwintesencja calego
toku rozumowania oraz samej metody problematyzacji, ktore podjete zostaty
w ostatnim rozdziale ksigzki. Idea egzystencjalnych ,,szyfréw transcendencji”
odwoluje si¢ do sposobdw jawienia sie ludzkiej swiadomosci prawd egzysten-
cji w ich przestonietych znaczeniach oraz symbolicznych sensach. Wyrazem
owych ,szyfrow” moze by¢ przestanie zawarte zaréwno w narracjach mito-
logicznych, sakralnych, poetyckich, artystycznych, jak i filozoficznych itp.
»Szyfry transcendencji” w ogdle pozwalajg rozjasnia¢ fenomeny ,ludzkiej
rzeczywistosci”, ktdre stajg sie czescig doswiadczenia czlowieka na drodze ro-
zumienia siebie samego oraz otaczajacego $wiata. ,,Szyfry”, przemawiajac do
czlowieka, pobudzaja jego wyobraznie i §wiadomos¢, przede wszystkim od-
staniajac przed nim to, co mozliwe, poniewaz egzystencja zawsze jest otwar-
ta mozliwoscig wlasnego ,bycia-w-§wiecie” oraz przekraczania aktualnych
postaci wlasnego bycia. Dlatego tez formowanie wychowawcze w swych wie-
loznacznych postaciach oraz nieustannej aktualizacji jest swoista ,sytuacja
podstawowq” Zycia cztowieka.

Bazujac na kulturowych przedstawieniach, archetypach, symbolach czy ide-
ach - zgodnie z tak wyeksponowanymi przestankami - formacja wychowania
sama staje si¢ egzystencjalnym ,szyfrem transcendencji”, tzn. czyms, co po-
siada zewnetrzny sens wzgledem jednostkowej egzystencji czlowieka, i dlate-
go tez w tej samej mierze wymaga ona rozjasnienia. W tym znaczeniu - jak
mozna przyja¢ — jednym z podstawowych ,,szyfréw transcendencji” na drodze
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wydarzania si¢ ludzkiego zycia oraz odnajdywania ,,samego siebie” jest wszyst-
ko to, co sklada si¢ na egzystencjalny status czlowieka jako homo educandus.
Fenomen wychowania jest nie tylko odpowiedziag na stan ,ludzkiego braku”
(cztowiek jako animal insecurum), bedacy wyrazem przyrodniczego niedopo-
sazenia natury ludzkiej, lecz takze inicjowaniem ,,ruchu” stawania sie tym, kim
cztowiek moze by¢ na drodze wykraczania poza to, co zastane, oraz siegania
tego, co jeszcze nieurzeczywistnione.
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y$l egzystencjalna moze by¢ reprezentowana zaréwno w swych podsta-

wowych filozoficznych sposobach argumentacji i uzasadnieniach, jak
i literackich (prozatorskich, dramaturgicznych), psychologicznych czy pedago-
gicznych reprezentacjach. Przedmiot zainteresowania badawczego egzystencja-
lizmu moze by¢ wigc ujmowany tak z perspektywy historii idei jako pewien
paradygmatycznie wyodrebniony nurt (orientacja, kierunek) koncepcyjnych
rozstrzygnie¢ w obrebie przedmiotu zainteresowania nauk humanistycznych
i spotecznych, jak i z perspektywy swoistego rezerwuaru niezmiennie aktual-
nych, bo odnoszacych si¢ do egzystencji ludzkiej problemow.

W tym znaczeniu mys$l egzystencjalna to nie tylko jedna z propozycji w sys-
tematyzacjach okreslonych nurtéw wspdétczesnej mysli, lecz takze ,tetnigce zy-
ciem zrédio” otwartych i wielowymiarowych inspiracji, ktére w refleksji, em-
fazach, konstatacjach czy pryncypiach odnoszg si¢ do swoistych preliminariow
i imponderabiliéw §wiata ludzkich spraw. Przedmiot zainteresowania egzysten-
cjalnej perspektywy poznawczej zwigzany jest z najbardziej prymarnym wy-
miarem ludzkiego doswiadczenia — doswiadczenia $wiata zZycia codziennego®*.
Doswiadczenie to odnoszone jest do wyrazanych w jednostkowych (cielesnych,
fizycznych®?’) sposobach postrzegania i przezywania wlasnego ,bycia-w-$wie-
cie”. Owo ,,bycie-w-§wiecie” zawsze wyraza si¢ wiec w do§wiadczeniu swoistego

7628 7629 egzystencji, a zatem jest tez calkowitym przeci-
2630

»pulsowania”®® i ,ruchu

wienstwem jej ,impasu”, ,,zatarcia’®° czy ,,skostnienia”®' (bezruchu, stagnacji,

statyczno$ci, zamknigcia). Tak rozumiany ,,ruch” egzystencji zawsze wyrazany

626 Por.: B. Suchodolski, O pedagogike na miarg naszych czaséow, dz. cyt., s. 328.

627 Merleau-Ponty, dowartosciowujac problem ludzkiej cielesnoéci w swoich studiach nad
fenomenologia percepcji, stwierdza: ,,Cialo jest wehikulem bycia w $wiecie, a mie¢ cialo to dla
zyjacej istoty wiazac sie z okre$lonym $rodowiskiem, utozsamia¢ sie z pewnymi projektami
i stale sie w nie angazowa¢”. M. Merleau-Ponty, Fenomenologia percepcji, dz. cyt., s. 100. Por.:
FW. Kron, Pedagogika. Kluczowe zagadnienia, ttum. E. Cieélik, Gdanskie Wydawnictwo
Psychologiczne, Sopot 2012, s. 335.

628 M. Merleau-Ponty, Fenomenologia percepcji, dz. cyt., s. 98.

2 Tamze, s. 102, 107.

60 Tamze, s. 104.

6! Tamze, s. 101.
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jest tez poprzez ,,modus otwartosci” i zgodnie z nim urzeczywistniany®?. Tym
samym tak dookreslane podmiotowe formy ,,bycia-w-§wiecie” s3 permanentng
proba wydobywania si¢ z banalnych - opartych na zaposredniczeniu, konfor-
mizmie, fasadowych konwenansach i bezrefleksyjnym nawyku - form egzy-
stencji®®.

Zrodta aktualnosci egzystencjalnych inspiracji i przestanek
myslenia i dziatania pedagogicznego

D o$wiadczenie $wiata zycia codziennego przybiera postaé rzeczywisto-
$ci, ktorej nalezy przypisa¢ — zgodnie z fenomenologicznymi asumptami
zainteresowania egzystencjalizmu $wiatem przezywanym - status substratu
wszelkich innych (mozliwych) do$wiadczen®*. Swiat przezywany jest swoiste-
go rodzaju ,uniwersalnym podlozem” (,bytem przeddanym”) do$wiadczenia
egzystencjalnego (co oczywiscie wyraza jednoczesnie jego paradoks), stanowia-
cym zarazem miejsce ekspozycji tak ,faktycznego” (konstatowanego, aposte-
riorycznego), jak i ,mozliwego” (antycypowanego, apriorycznego) doswiadcze-
nia®”. To $wiat, w ktérym kazdy ,,pojedynczy czlowiek” na swojej drodze Zycia
doswiadcza w sposob subiektywny dramatycznego napiecia i podmiotowego
dramatu® 637,

W ten sposéb czltowiek moze podazac droga ,powtdrzenia”, ktore polega na
egzystencjalnej resubiektywizacji doswiadczen specyficznie ludzkich. Kazdy
czlowiek jest tylko tym, czym jest jego wiasne zycie®*®. Dlatego tez zycie czlo-
wieka musi by¢ nieustajgcym projektem, ktory wybiega w przyszios¢, tak by
potwierdzi¢ siebie poprzez urzeczywistnienie egzystencjalnej mozliwosci bycia

, wcigz od nowa gubigc siebie, by moc stwarzac siebie

2 M. Heidegger, Bycie i czas, dz. cyt., s. 373.

3 Por.: M. Nowak, Pedagogika egzystencjalizmu: jej zalozenia, cele i rola w rozwoju nauk
pedagogicznych, dz. cyt., s. 5.

04 E. Husserl, Doswiadczenie i sqd, dz. cyt., s. 132-133, 137.

65 Tamze, s. 48-50.

636 B. Suchodolski, O pedagogike na miarg naszych czaséw, dz. cyt., s. 290, 328.

87 Tamze, s. 300. Tak egzystencjalnie konstytuowana wiedza subiektywna — zgodnie
z wykladnig Warnock - posiada trzy zasadnicze cechy, odsylajace do doswiadczenia nieprze-
kraczalno$ci, paradoksalno$ci i jednostkowosci, co tez na rozne sposoby zostato wyekspono-
wane w tresciach ksigzki. M. Warnock, Egzystencjalizm, dz. cyt., s. 19.

038 1.-P. Sartre, Egzystencjalizm jest humanizmem, dz. cyt., s. 54.

172



Zrédta aktualnosci egzystencjalnych inspiracji i przestanek myslenia...

tym, kim aktualnie nie jest, oraz niebycia tym, kim aktualnie jest. Egzysten-
cja polega na nieustannej probie - jak ujmuje to Buber — wyrwania si¢ z ob-
je¢ »przyczajonej antytetyczno$ci bytu”®. Istnienie cztowieka odsyta nas wiec
do ,,dziedziny mozliwosci”, ale na owe mozliwosci wolno mu zarazem liczy¢,
stwierdza Sartre: ,,tylko o tyle, o ile zespot ich wszystkich zawarty jest” w jego
wlasnym dziataniu®*.

Egzystencjalnie zorientowane myslenie i dzialanie pedagogiczne nie tylko
musi uwzglednia¢ tak dookreslang teleologicznos¢ ludzkiego ,,stawania sie” (au-
tokreacji), lecz takze musi stwarza¢ warunki, ktére w urzeczywistnianiu tak ro-
zumianej egzystencji czlowieka dopomoga lub w ogéle w sposob rzeczywisty ja
zainicjujg. Podejscie egzystencjalne ze swa programowa emfazg egzystencji au-
tentycznej nigdy nie moze si¢ sprowadza¢ do jakichkolwiek - jak ujmuje to Rein-
hart Koselleck - ,,fantazmatéw czlowieka rzekomo edukowanego”®*. Wrecz prze-
ciwnie, takie myslenie i dzialanie wyraza sie¢ w podejsciu, zgodnie z ktérym to,
co jest doswiadczane jako kryzys lub wstrzas, poddane zostaje transformowaniu
»642 podgzania niekonczaca si¢ droga ,,samoodnajdywania”®*?
i egzystencjalnej autoafirmacji. Z tego tez wzgledu sytuacje zwigzang z projek-

W ,,tworcze napiecie

towaniem oddzialywan pedagogicznych w ogole mozna traktowac jako swoista
644

reprezentacje egzystencjalnej ,,sytuacji podstawowej” w zyciu czlowieka

Przedmiot zainteresowania mysli egzystencjalnej odnoszony jest do najbar-
dziej prymarnych kwestii, zwigzanych z aporetycznym wymiarem codzien-
nego biegu ludzkiego zycia, w jego jednostkowo konstytuowanej dramatur-
gii autoafirmacji podmiotowej struktury wtasnego doswiadczenia kryzyséw,
dylematéw, paradoksow, ograniczen, wyzwan, mozliwosci czy koniecznosci
oraz zwigzanych z tym wyboréw®®. Dokonujac wyboréw, cztowiek dokonuje
zarazem potwierdzenia siebie we wlasnym istnieniu. Czlowiek jest tym, czym

63 M. Buber, Obrazy dobra i zta, dz. cyt., s. 52.

640 J-P. Sartre, Egzystencjalizm jest humanizmem, dz. cyt., s. 49.

641 R. Koselleck, O antropologicznej i semantycznej strukturze edukacji, [w:] tegoz, Se-
mantyka historyczna, ttum. W. Kunicki, Wydawnictwo Poznanskie, Poznan 2012, s. 411.

42 Tamze.

43 Tamze, s. 431.

644 Zob.: K. Jaspers, Wiara filozoficzna wobec objawienia, dz. cyt., s. 403-407.

645 Czlowiek - jak komentuje te rzecz Marian Nowak — nie bedac nigdy strukturg sta-
tyczng, lecz zawsze dynamiczng, ustawicznie przezywa swoje dylematy: «albo-albo» i musi
podejmowac ryzyko wyboréw”. M. Nowak, Pedagogika egzystencjalizmu: jej zalozenia, cele
i rola w rozwoju nauk pedagogicznych, dz. cyt., s. 10. Zob. takze: tamze, s. 22.
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s jego wybory®, dlatego tez pozostaje w oddaleniu lub w bliskosci bytu®*’

poprzez ,egzystencjalng faktycznos¢”¢*® i , konkret egzystencji”**, tzn. ,zdol-
no$¢ czynu i cheenie czynu”®’. W tak ujmowanych pozytkach rozjasniania
ludzkiej egzystencji nalezy upatrywac zaréwno zywotnosci, sugestywnosci,
jak i wspolczesnej aktualnosci mysli egzystencjalnej. To ten aspekt swoistych
uniwersalnych struktur doswiadczenia egzystencjalnego — niezaleznie od ca-
tej zmiennosci i wzglednosci kontekstow zycia czlowieka — pozwala, jak sie
wydaje, poszukiwa¢ asumptéw poznawczych, reprezentatywnych dla tego po-
dejscia nie tylko w tworczosci klasycznych przedstawicieli egzystencjalizmu,
lecz takze w tworczosci myslicieli, ktérych wprost, zaréwno historycznie, jak
i klasyfikacyjnie, do egzystencjalizmu zaliczy¢ przeciez nie mozna (np. Sokra-
tesa, $w. Augustyna, Pascala).

Zaréwno w warstwie rekonstrukcyjnej ksigzki, zwigzanej ze studialnym
odczytaniem podstawowych probleméw, kategorii i stanowisk wyrazajacych
poznawcze nastawienia i pryncypia egzystencjalne, jak i w warstwie kon-
strukcyjnej (transpozycyjnej i heurystycznej), zwigzanej z autorsko podejmo-
wanymi analizami i problematyzacjami, uwidocznione zostaly rézne specy-
ficzne srodki wyrazu jezykowego, tj. metafora (np. egzystencjalne poruszenie,
»za¢mienie cztowieka” czy ucieczka w ogdélnos¢), symbol (np. géra Moria jako
symbol préby i doswiadczenia granicznego Abrahama, zycie i dzialalnos¢ So-
kratesa jako symbol nieztomnosci i mestwa bycia czy doswiadczenie Hioba
jako symbol egzystencjalnego ,powtdrzenia” — jednostkowo przebytej drogi
ludzkiego dramatu i ludzkiej wielkosci), alegoria (np. jaskinia Platonska, do-
lina wyschtych kosci Ezechiela) czy topos (np. zycie jako droga, zycie jako
wedrowka czy zycie jako teatr).

Wszystkie te srodki stanowig o egzystencjalnej swoistosci opisow i analiz
konkretnego (,nagiego”, ,surowego”) istnienia ,jednostkowego czlowieka”.
Wykorzystanie heurystycznego potencjatu takich srodkéw jezykowego wyrazu
w naukach humanistycznych i spotecznych nie powinno jednak dziwi¢, z uwagi
na wspolczesny sposob ich rozpatrywania na gruncie filozofii nauki oraz funk-

646 M. Buber, Obrazy dobra i zta, dz. cyt., s. 74.
7 Tamze, s. 76.
48 Tamze, s. 91.

Tamze, s. 79.

Tamze, s. 93.

649
650
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cje, jaka si¢ im przypisuje w rozjasnianiu przedmiotu badan®'. O wszystkich

tych specyficznych $rodkach jezykowego wyrazu mozna réwniez stusznie, na
zasadzie ekstrapolacji, powiedzie¢ to, co wspodlczesny filozof nauki przypisu-
je samej jezykowej figurze metafory, a mianowicie, ze obdarzona jest ona sila

»przedtuzania sie w co$”, co przybiera postac ,inercji heurystycznej” .

Epistemologiczno-metodologiczny status filozofii
wychowania zorientowanej egzystencjalnie

westig otwartg i w duzym stopniu umownag jest problem klasyfikowania po-
szczegolnych filozofii wychowania, odwotlujacych sie do zagadnien i inspi-
racji egzystencjalnych jako przynaleznych do wspolczesnego nurtu (orientacji)
pedagogiki egzystencjalnej®. Naiwnoscia byloby zatem traktowanie koncep-
cji filozofii wychowania uwidaczniajacych zwiazki z mysla egzystencjalng lub
w ogole pedagogiki o orientacji egzystencjalnej jako czegos, co w jednoznaczny
sposdb mozna odgraniczy¢ od innych perspektyw poznawczych badz wprost
perspektywom tym przeciwstawi¢. Pedagogiczne recepcje mysli egzystencjal-
nej majg nie tylko swoje specyficzne odczytania, lecz takze swoje specyficzne
konteksty interpretacyjne, np. zwigzane z jednoczesnym odwolywaniem si¢ do
takich pokrewnych, cho¢ oczywiscie nietozsamych, perspektyw poznawczych,
jak filozofia zycia, filozofia fenomenologiczna, filozofia dialogu, filozofia per-
sonalistyczna czy filozofia hermeneutyczna®*. Owe konteksty staralem si¢ uka-
zac¢ i wyeksponowa¢ w oméwieniu koncepcji pedagogicznych, zorientowanych
egzystencjalnie lub odwolujacych si¢ do inspiracji mysli egzystencjalne;j.
Motywy i nastawienia wlasciwe dla mysli egzystencjalnej zyja wlasnym zy-
ciem i w swoistym rozproszeniu, nie poddajac sie¢ prostej logice klasyfikacyj-
nej, ktora po identyfikacji okreslonego stylu my$lenia i dzialania oraz zalozen
im towarzyszacym, kataloguje je i umiejscawia obok innych wyodrebnionych

51 Zob.: A. Marcos, Filozofia nauki. Nowe wymiary, ttum. P. Roszak, Wydawnictwo Na-
ukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, Torun 2012, s. 278-315.

2 Tamze, s. 285.

63 Warto doda¢, ze Nowak w swoim opracowaniu postuguje sie rowniez w tym wzgle-
dzie nieco odmiennymi formutami terminologicznymi, méwiac o ,pedagogice egzystencjali-
zmu” lub ,egzystencjalizmie pedagogicznym”. Zob.: M. Nowak, Pedagogika egzystencjalizmu:
jej zatozenia, cele i rola w rozwoju nauk pedagogicznych, dz. cyt., s. 5.

654 Por.: EW. Kron, Pedagogika. Kluczowe zagadnienia, dz. cyt., s. 330.

175



Zakonczenie

oraz sklasyfikowanych sposobéw myslenia i dziatania pedagogicznego. Wspot-
czesne tendencje spoteczenstw kultury Zachodu, a co za tym idzie, rézne ob-
szary spoleczno-kulturowej praxis, w tym i praktyki wychowawczej, eduka-
cyjnej i o$wiatowej, nie tylko w duzym stopniu w sposéb naturalny - zgodny
z duchem czaséw — respektuja, lecz takze w mniejszym lub wiekszym stopniu
afirmuja wiele postulatow egzystencjalizmu, wyrazanych w takich kategoriach,
jak jednostkowos¢, subiektywnosé, wolnos¢, autokreacja czy autentycznosé.
W wiekszosci przypadkow ideowa warstwa znaczen owych kategorii nie odsyla
wprost do samej mysli egzystencjalnej, majac charakter réznego rodzaju po-
srednich zapozyczen i adaptacji na rzecz poszczegdlnych obszaréw spoteczno-
-kulturowej praktyki. Jednak nie zmienia to faktu, ze na rézne sposoby i pod
rdzng postacig postulaty te przeniknely do mentalnosci oraz sposobu myslenia
wspolczesnego czlowieka, w tym do réznych dyskurséw wspolczesnej mysli pe-
dagogicznej. Trudno zatem nie zgodzi¢ si¢ z twierdzeniem, zgodnie z ktérym
egzystencjalizm, cho¢ jakby okryty mgla niepamiegci po pokoleniowej modzie
lat szes¢dziesigtych XX wieku, w sposob niekwestionowany ,,na stale wniost”
jednak wiele wptywowych idei do mys$li pedagogicznej®. W tym znaczeniu
egzystencjalizm jako zjawisko kulturowe bez watpienia przecieral szlaki dla
uznania okreslonych pryncypiéw, ktére dzis w wigkszosci nikogo juz nie dziwig
lub wrecz uznawane sg za wyraz $wiadomosci oraz sposobu zycia wspoltczesne-
go czlowieka kultury Zachodu.

Zywotno$é¢ i oddziatywanie owych motywéw i podejs¢ niekoniecznie mu-
sza wiec by¢ zwigzane wspolczesnie z bezposrednimi recepcjami filozofii eg-
zystencjalnej. Podejscie (myslenie i dzialanie) egzystencjalne zawsze ma cha-
rakter jednostkowych identyfikacji oraz wyboréw, jak réwniez jednostkowego
»bycia-w-§wiecie”. Nie mozna go zadekretowaé systemowo, strukturalnie czy
programowo. I cho¢ z perspektywy teoriopoznawczej mozna wskazac konkret-
ne koncepcje filozofii wychowania o ideowej proweniencji, ktéra wpisuje si¢
w okreslone inspiracje mysli egzystencjalnej, to jednak trudno byloby wskaza¢
jakie$ konkretne, skodyfikowane instytucjonalnie programy praktyki wycho-
wawczej czy edukacyjnej, w ramach ktorych - systemowo lub strukturalnie —
realizowane s3 w sposob $cisty (filozoficznie programowy) okreslone postu-

855 M. Nowak, Pedagogika egzystencjalizmu: jej zatozenia, cele i rola w rozwoju nauk pe-
dagogicznych, dz. cyt., s. 6. Zob. takze: G.L. Gutek, Filozoficzne i ideologiczne podstawy edu-
kacji, dz. cyt., s. 119-129.
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laty egzystencjalizmu. Nie powinno to jednak dziwi¢, egzystencjalizm w swej
swoistosci twierdzen i postulatow nie tylko z gruntu rzeczy nie poddaje si¢ ta-
kim systemowo czy strukturalnie wdrozeniowym dzialaniom, lecz takze sam
otwarcie kontestowal racjonalno$¢ tego, co przybiera postaé systemowej lub
strukturalnej ,,ucieczki w ogdélnos¢”.

Bez watpienia mozna jednak wskazywa¢ na konkretne jednostki (pedago-
gow, nauczycieli, wychowawcow, edukatoréw, spolecznikéw) lub uskuteczniane
przez nich inicjatywy, ktére oddaja ducha nastawien egzystencjalnych, a co za
tym idzie, wyrazaja si¢ w mys$leniu i dzialaniu zgodnym z pryncypiami egzy-
stencjalizmu®®. Warto to podkresli¢ w tym miejscu: mysl egzystencjalna z za-
tozenia na nic wiecej nie daje gwarancji i niczego wigcej nie obiecuje. Mowiac
zatem o egzystencjalnie zorientowanej filozofii wychowania lub pedagogice
egzystencjalnej, z jednej strony zasadniczo poruszamy si¢ w obrebie dyskur-
su, zwigzanego zaréwno z historig idei, jak i z perspektywa metateoretycznych
problematyzacji. Z drugiej jednak strony odnosimy si¢ do wcigz ponawianych,
autonomicznych prob egzystencjalnego dookreslania (problematyzacji, analizy)
ludzkiego ,,bycia-w-$wiecie” oraz towarzyszacych mu sposobéw afirmaciji sie-
bie w swej wlasnej jednostkowej strukturze istnienia, wraz z nieredukowalnym
problemem doswiadczenia wolnosci, wyboru, autentycznodci, samostwarza-
nia, mestwa bycia, buntu czy transcendowania. I to ten drugi aspekt decyduje
o wspodlczesnej zywotnosci egzystencjalnych inspiracji i nastawien w ramach
dyskursu pedagogicznego. Odnosi si¢ on bowiem do otwartej mozliwosci wla-
snego ,,bycia-w-$wiecie” oraz wlasnych reprezentacji myslenia i dziatania peda-
gogicznego, inspirowanych egzystencjalnym punktem widzenia na ,,ludzka rze-
czywisto$¢” oraz towarzyszace jej pryncypia i priorytety na drodze bycia tym,
czym si¢ nie jest, oraz niebycia tym, czym si¢ jest®”".

65 Rzeczone pryncypia stanowig tez podstawe do dookreslenia zadan i celow aksjologii
pedagogiki egzystencjalnej, jak robi to Nowak, podkreslajac takie racje, jak: 1) dowartoscio-
wanie subiektywnego i indywidualnego wymiaru osobowosci ludzkiej; 2) wyeksponowanie
rangi ,,realnej egzystencji”, w jej sytuacyjnym uwarunkowaniu, okre$lajagcym konkretne zy-
ciowe wybory; 3) afirmacje pedagogicznej atmosfery akceptacji, podmiotowej odpowiedzial-
noéci i zaangazowania wychowanka. M. Nowak, Pedagogika egzystencjalizmu: jej zalozenia,
cele i rola w rozwoju nauk pedagogicznych, dz. cyt., s. 18.

657 1.-P. Sartre, Byt i nico$¢. Zarys ontologii fenomenologicznej, dz. cyt., s. 96.
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Zakonczenie

Ludzka egzystencja zawsze okreslana jest ,,brakiem”, poniewaz czlowiek jest
»bytem, ktoremu brakuje czegos istniejacego”®®. I ze wzgledu na ten ,,brak”, kto-
ry wymaga nieustannego ,,dopelnienia”, czlowiek w swej egzystencji moze po-
twierdzi¢ siebie tylko poprzez transcendowanie siebie®’. Tym samym 6w ,,brak”
(»pustka”, ,niebyt”, ,nico$¢”) w tej samej mierze czyni ludzki byt ,byciem”
i ,niebyciem” - bytem ,,w stawaniu si¢”%*°. Egzystencjalny ,,brak” paradoksalnie
staje si¢ Zrodlem ,,budzenia wielkich mozliwo$ci” w zyciu czlowieka®! — otwie-
rania nowych perspektyw, przecierania nowych szlakéw, wytyczania nowych
dazen czy transgresyjnego przekraczania wlasnych mozliwosci.

W tym tez znaczeniu przedmiotem uwaznej troski egzystencjalnie zorien-
towanego myslenia i dzialania pedagogicznego powinna by¢ nieustanna proba
nadawania ludzkiemu ,,brakowi” horyzontu dazen do jeszcze niespelnionych
i czekajacych na urzeczywistnienie mozliwo$ci. Formowa¢ wychowawczo ozna-
cza otwiera¢ przed wychowankiem egzystencjalny horyzont tego, co mozliwe,
cho¢ jeszcze niespelnione. Formowa¢ wychowawczo - a zatem mysle¢ i dziataé
pedagogicznie - to znaczy afirmowaé wychowanka w jego formach nieistnienia
oraz negowac go w formach jego skonczonosci (gotowosci) istnienia, poniewaz
ludzkie przekraczanie siebie na drodze poszukiwania i potwierdzania siebie
(rozwdj, samorealizacja, edukacja, transcendowanie, transgresja, autokreacja)
zawsze wyraza sie w egzystencjalnej antycypacji bycia tym, czym si¢ nie jest,
oraz niebycia tym, czym si¢ jest.

%8 Tamze, s. 131.

09 Tamze,s. 132.
660 K. Jaspers, Wiara filozoficzna wobec objawienia, dz. cyt., 526-527.
1 Tamze, s. 529.
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Summary

Existence and Education. The existential inspirations
of pedagogical thought and activity

his book consists of three main chapters: 1. On the inspiration of existential

thought, 2. Pedagogical receptions of existential thought, 3. The aporetic
structure of pedagogical thought and activity, a general introduction, an intro-
duction to the subject of interest, and a conclusion.

The first chapter introduces the existential sources of the inspirations and
basic premises of the thought and activities associated with such sources. After-
wards, the author identifies the specific foundations of the methods of analysis
and existential problematization, together with its two most recognizable forms
employed by particular existentialists. After introducing the sources of existen-
tial thought, selected categories of existential experience, vital from the perspec-
tive of the academic objectives of this book, including the experience of “indi-
viduality”, “being in a situation”, “choice”, and “becoming”, are discussed. They
provide the foundation for understanding and grasping the specific nature and
identity of the attitudes and approaches expressed in the program works of the
representatives of existentialism.

The second chapter introduces the native systematization of the reception
of existentialism associated with its applications in pedagogical discourse. Next,
the author distinguishes the four main representations of the existential philos-
ophy of education in an original way by referring to the work of Martin Buber,
Otto Friedrich Bollnow, Jan Patocka and Janusz Tarnowski. Each of these rep-
resentations of the philosophy of education has its own specific profile: in the
tirst case, one should speak of an existential orientation referring at the same
time to the philosophy of dialogue, and in the second case - an existential ori-
entation simultaneously referring to the philosophy of life, and in the third case
— an existential orientation referring at the same time to the philosophy of phe-
nomenology, in the fourth case — an existential orientation simultaneously re-
ferring to personalist philosophy. This is only one of the premises that allow us
to consider each of these positions as an original and irreducible representation
of the existential philosophy of education.
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Finally, in the third chapter, the author’s own problematization is undertak-
en, which takes into account the specificity of cognitive representations asso-
ciated with the sources of existential thought and the appropriate approach for
existential analysis. In this context, the basic premises of the author’s assumed
aporeticism of the experienced world are formulated, which include existential
representations of pedagogical thought and activity. With reference to the heu-
ristic potential of the “internal crisis of being one’s self” formula, the metaphor-
ical figures, considered as particular clues in the existential clarification of the
principles of pedagogical thought and activity, are analysed.

Thus, I make reference to such heuristic figures as specific clues used in
existentially explaining the state of things, including “the awakening move-
ment”, “individual movement”, and “an escape into generality”. In this con-
text, I also undertake selected cultural archetypes (expressed in anecdotes
including Plato’s cave or Ezechiel’s valley of dry bones), simultaneously giving
them an existential reinterpretation in order to describe the issues addressed.
This aporetic method of the experienced world, understood as such, is main-
ly concentrated on the heuretic dimension of experiencing paradoxes that
define the programmatically assumed principles of existential pedagogical
thought and activity. The workshop approach to the assumptions formulated
in such a way is exemplified by heuristic attempts to transpose and implicate
such existentially meaningful ideas, including “human eclipse”, “poor forms”,
or “transcendental codes”.

In the final part of this work, the existential rank of the paradoxes used in
explaining existence, its authenticity and “bravery of being” as a premise of ped-
agogical thought and activity is highlighted in a particular way, expressis verbis.
Paradoxes are a form of thought representation of human experience - reason-
ing, imagination and perception, by which the most primal truths of existence
are understood and clarified. Moreover, paradoxes reveal invisible things while
revealing what is apparent or based on tacit validations of socio-cultural taboos.
The ability to grasp and highlight paradoxes that reveal existential states of be-
ing is often the only way to highlight human existence and that which defines
its authentic or simulated dimensions.

Human existence has always been defined as a “deficit” because humans
are “beings that lack something that exists”. This existential “deficit” is par-
adoxically a source of “awakening all of the opportunities” in human life -
opening new perspectives, treading new paths, setting new goals, or trans-
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gressing beyond one’s own abilities. In this context, a constant attempt to give
human “deficit” a horizon of aspirations for opportunities that remain un-
tulfilled or are waiting to be realized should be the subject of careful concern
in existential pedagogical thought and activity. For this reason, educational
formation means providing students with the existential horizon of what is
possible but yet unfulfilled.
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